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સડક નામઝાદ કમાન હ-કાન્કટઝા-કર, 


મુટ્ણ્સ્થાનઃ આદિત્ય .મુટ્ધ્ણાલચ 
રાચખડરાડ-અમદાવાદ. 
ખુદ્રક: પ્રાણુછીવન નિશ્ચનાથ પા? 








સૂઝરાવલ વિચાષોડઇ ચચાણ 
[ ઝગઝરાલી જૉવીરાઝિઃ વિચામ,] 


| અનુજમાંજ ૧ ર૩૮?“ વમીજ્‌ 


પુત્તવાનું નાત વડ ટથ તો હે.” 


વિષવ ૪૪: -૪ ' 


બુષ્દ અને મહાવીર 


પૂર્વ્કાળ 


જગત્તા એક મહાધર્મ તેમ જ ઓછી પ્રખ્યાતી પામેલા એના એક સહદધમર ઉપર 
આપણે અહીં દછિ તાખી જઇશું. એનાં રૂપરંગ વિષે જ વિવેચન કરીને અઢકીથું નહિ; 
પણુ એની ભાવના અતે ઉત્પત્તિ વિષે પણુ ક'૪ક કહીશું. એ બતે ધર્મ પ્રાચીન આર્ય 
ધર્મતા વિકાસ-ક્રમનાં પરિણામ હોય એવે સ્‍્વરૂપો આપણુને એ દેખાય છે અને એ રીતે 
ખીજ ઇડે-જમષ્ન પ્રનએાના મૂળ બર્મ સાથે-હોમરતા અતે પ્રાચીન જમતેોના ધર્મ સાથે 
મેમતેોા સ'ખ'ધ બાંધી શકાય. 


ધણુ વાચક્દો તો આ પ્રસતાવ સાંભળીતે આશ્ચર્યમૂઢ બતી જશે; કારણુ 8 એમને 
મતે બોદ્ધ ધર્મના સિહ્દાન્તા હોમરના ધમ સિહાન્તોથી અને મૂળ જર્મન પૂર્વજોના ધર્મ 
સિદ્ધાન્તાથી છેક અળગા છે. પણુ આ ધર્મો અને સિદ્ધાઃન્તે! પોતાનાં ગીત, પ્રાર્થના અને 
કથાએ રચવામાં જે ભાષાનો ઉપયોગ કરે છે એ ભાષાઓ પણુ એક ખીનથી છેક 
.*, અળગી હેય એવું દેખાય તે છે જ. ઇલિયડ કે એડેસી ઉપરથી કે એડા ઉપરથી કેઈ 
,પણુ માણુમ હિ'દુઓના સોથી પ્રાચીન મથ વેદતે કે બોદ્શાસ્રાને નહિં જ સમજી શકે, 
અને છતાંયે એ સૌ ભાષાઓને આંત પ્રાચીન સ'બ'ધ છે. બહું પ્રાચીન કાળે-ષ્રિસ્ત 
પૂવે ૩૦૦૦ ની લગભગ હોય-હિ'દુ, ઇરાની, મીક, રમત, જર્મત, સ્લાવ, કેલ્ટ વગેરે 
'ઇડો-જરમન પ્રજાએ! વચ્ચે સબ'ધ હતે. એશિયા અને યુરેપતા સીમાપ્રદેશમાં કોઇક જગાએ 
!શમનાં પાસપાસે ધર હતાં, એ એક બીજાની ખોલી સમજતા અને વળી ધર્મ ભાવતાએમાં અને 
[રીત ર્વાજમાં પણુ ધણું સામ્ય ધરાવતા. ખેશક એ વાતને દજારે। વર્ષ વીતી ગયાં છે; પણુ 
ભાષા અને ધર્મ એવી ચીટણી સ'સ્થાએ છે કે, સૌ ચીન્નેની પેઠે કાળે કરીને એ ખદલાય 
તા છે જ, પણુ હનનરે। વર્ષ પછી પણુ એ પોતાના મૂળને કે!ઇને કઇ રીતે ચોંટી રહે છે. 
અદ્બત્ત કાળ જેમ જેમ વધારે વીતતો જય છે અને ફેરફાર જેમ જેમ વધારે થતે। શય છે 
તૈમ તેમ એતું મૂળા “નણૂવું અતે એતો પ્રાચીત સળધ સમજવો કઠણુ થઇ જય છે, 


શ્‌ દ્ધ 





આ જાણુવાતું અતે સમજવાનું વધારે કઠણુ તતા એટલા માટે થાય છે કે એ 
અહી' તહી'થી ક વિચિત્ર રીતે જ ઢીલે! પડી જાય છે. એવું પણુ ખતે છે કે એકે 
ખીજ પર્‌ાઇ ભાષાતી અસરથી, તેમજ જક ધર્મ બીન પરાયા ધર્મતી અસરથી બદલ 
જાય છે; એ ભાષામિશ્રણુ અને ધર્મમિશ્રણુતું એવું પરિયરામ આવે છે કે ભૂતકાળને ઉકેલ 
આપનાર ખધાં દેરા ગુ'ચવાધ્ઠ જય છે. અને કઇ પ્રનનમાં ભાષાતો કે ધમ'નો વિકાસ કક 
સ્વત'ત્રભાવે અને પગલે પગલે થાય છે, ત્યારે પણુ એવું બને છે કે તે ધ્રનની ગમે તો ઉપરની 
શ્રેણીના કે ગમે તો નીચેની શ્રેણીના લોકના શખ્દો રૂઢ રૂપ ધારણુ કરે છે અને લોક 
૪વનમાંને। ધર્મ સ્પછટ રૂપ ધારણુ કરે છે; અથવા તે! અસ્નુક રૂપ ધારણુ કરીને સ'તોષ લે 
છે. એતે અતુસરીતે અમુક પ્રનનનાં ભાષા અતે સાહિત્ય અમુક વિશિદ સ્વરૂપ ધારણુ કરે છે. 
જેમ કે, હિદુઓઆના અતે ઇરાનીએના પ્રાચીન વિકાસમાં ધાશિકતત્ત્વે શુદ્ધ ધાર્મિ ક સ્વરૂપ જ , 
લીધું, પણુ હેમર અતે પ્રાચીત જર્મનેાના સ'બ'ધમાં એ મહાકાવ્યમાં ઉતરી ગયું, 


આ વસ્તુસ્થિતિતું' પરિણામ એ આવ્યું કે વેદમાં દેવપ્રાર્થનાના મંત્રો જેવા આવ્ય. 
તેવા હોમરમાં ના આવ્યા; અને પછીના કાળના મીકેમાં પણુ આ પ્રકારતી રચના ના ૦ 
આવી. ન્ેક્ટે બારેક વર્ષ પૂવે? ઇજ્માથી આલ્કાઇઓસતુ' એક કાવ્ય મળી આન્ુ' છે, જા 
ભાવ અને છદ અદ્ભુત-રીતે પ્રાચીન ભારતીય મ'ઝને મળતે। આવે છે અને તે ઉપર્થ 
જણુઇ આવે છે કે આવાં કાવ્યોનું રૂપ (ભારતીય છ'દના સ્વરૂપને ત્રિષ્ટુમ્‌ કહે છે ) પ્રાચીન 
ઇડેો-જમને।નતી દેવનસ્તવનામાંથી ઘડાયું હતું. 


આલ્કાઇએસનાં ગીતમાં દીઓસ્કુરની પ્રાર્થના છે અતે ગેકેએ એતો આમ અનુવાઇ 
કર્યો છે. ( ધન્તર. મીનતાતશ્રીકત ૧૯૧૭. પૃ. ૫૪૬ થી ), 


આવે અહોં, નક્ષત્રે શોભતા આકાશતે (યજ 

પ્રકટ થાએ અહોં, અને સહાયતા આપો, 

જ્ેઉસ અને લેદાના બળવાન પુત્રે, કાસ્તર્‌ 
અતે પોલી દેઉક્ેસ ! 


ત્વરિત ગતિતા ધે!ડાની પીઠે ચઢીને 

ભૂમિ અતે સમુદ્ર ઉપર્‌ ૪રી વળે, 

અને મૃત્યુની શીતલ જરા થ#ી 
માનવીતે તારે! તમે, 


પૂર્વકાજી છા 


સત્વર્‌ વેગે મ'દિરિને શિખરે નએ, 
દુવાના શિખર પ્રદેશતે દૂરથી પ્રકાશે 
અતે રાત્રિએ અથડાતી શ્યામનોકાને 

આશા કિર્‌ણુ આપે. 


[ ત્યાર પછીના ખે શ્શે।કમાંથી માત્ર ખે ખે અક્ષરો જ મળી આવ્યા છે. દીઓ સ્કુર સઝુ- 
દ્રના તે#ાનમાંથી બચાવનાર દેવો છે. સરખાવો રિ. 41000. 11010*% 886. ( અને 
1002010. લોટ. 1495. 1. વળી લિઓપોલ્દ ફ।ન ત્રોધઇડરના 42156100 1001૪0 
11 (૧૯૧૬) પૃ. ૪૩૮-૪૫૮ માં આવેલા 1310 1010812૫101 વાળુ' પ્રકરણુ પણુ ન્નેવા 
જેવું છે. આલ્કાઇએ।સના શ્લેકફ અગીઆર્‌ અક્ષરની ત્રણુ અને છ અક્ષરની એક ( 110%- 
810001૯1" ) છેવટની એમ ચાર પ'કિતિએના છે. વેદના શ્લોક અગીઆર અક્ષરની ચાર 
પ'કિતના છે. મૈત્રેય સમિતિ નામના મારા ગ્ર'થમાં (૧૯૧૯ ) પૃ. ૧૫૮ થી, અગિઆર 
અક્ષરની પ'કિતની ઉત્પત્તિ સંબ'ધે વિવેચન કરવામાં આવ્યુ' છે, અને છ અક્ષરનું છેવટવું 
જે સ્વત'ત્ર ટુંકુ ચરણુ છે તે વિષે તે જ ત્રથમાં ૧૩૬ મે પૃષ્ઠે અને ખાસ કરી 130% 
1૮૪૪18 ( ૧૯૨૦ ૧/17 ) નામના મારા લેખમાં વિવેચન કરવામાં આથ્યું છે. ] 

આમ સ'કટમાંથી તારનાર એ દીઓસ્કુર તે ખે દેવો છે, તેમને હમેશાં યુગ્મ માન- 
વામાં આવે છે અતે સહાયતા માટે એમતી ભેગી જ પ્રાર્થના કરવામાં આવે છે. “ ઝેઉસના 
પુત્રો' એ એમતું નામ તે વેદમાંતા દ્યો નસપાતાને મળતું આવે છે, અતે વળી વેદમાં 
પણુ એ બને દેવ સંકટસમયે સહાયતા કરનાર મતાયા છે. આલ્કાઈએસે કરી છે એવી 
રીતે એમની પ્રાર્થના સહાયતા માટે કરવામાં આવે છે અને એમણે કરેલી સહાયતાને 
કારણું એમનાં સ્તવન વારવાર ગાવામાં આવે છે. વેદમાં કરેલા વ્ણૂન પ્રમાણું અદ્ભુત 
રથમાં ખેશીને એ વિચરે છે અને ત્યારે એ અક્લિન1 કહેવાય છે અને વળી નાડ્સસ્યા 

: (સ અઝલસ્ય/ ) પણુ કહેવાય છે, એટલે કે માણુસ સુખેથી વિશ્વાસ રાખીને એમને શરણે 
, જઇ શકે. એમના પ્રત્યે ઉચ્ચારેલા વેદમ'ત્ર આ પ્રમાણે છે ( જર્મન અતુવાદ ગ્રાસમાનને। 
| છે. મૂળમાં અગીઆર અક્ષરની પ'ક્તિઓ છે, તેને અનુસરીને અનુવાદમાં પણુ અગીઆર 
? અક્ષરની પ'ક્તિએ રાખી છે. ) 

મ. ૧, આવે, હે અશ્વિન, રયેનપક્ષીચ્યે અ'ક્તિ 

અ, ૧૭, રથમાં ખેશીને તમે ભવ્ય સહાયક, 

1 સુ. ૩. તમારે રથ મર્ત્યના મન કરતાં યે ત્વરિત વેગ વાળે, 

પા વાયુ કરતાં યે, તે એ ત્રિવધુ છે, હે વીર. વૃ 


ખુદ્ધ અતે મહાવીર 


તમારા રથમાં ખમેશીને આવે।, જે ત્રિવ'ધુ છે, 
તેમાં ત્રણુ ખેઠંક છે, સાશં ગોળ પણુ પૈડાં છે; 
અમારી ગાયોતે પુટ્ટ કરે, ઘેોદાને ત્વરિતિ કરે।, 
અમારાં માણુસેને સબળ કર્‌, હે અશ્વિન. ૨ 
ત્વરિત રથે ખેશી અહીં આવે 
અતે આ પવતતે! શખ્દ લેઇ લે।, 
નહિ તો! પ્રાચીત ગાયકેોએ તમને 
ભીડમાં સહાયક શાતે કલમા હૈ અશ્વિન ? 
હૈ અશ્વિન, તમને આ સ્વેત પક્ષોએ લાવે છે, 
એ ત્વરિત પક્ષીએ, જે રથને ખે'ચે છે; 
સ્વગેનાં ગીધ પક્ષી જેટલાં એ વિશ્વાસ પાત્ર છે, 
અતે તમને નિશ્ચય યગ્માં લેઇ જય છે. જ 


તમારા રથ ઉપર સૃ્યેતી કન્યા, 
એ યુવતી પરિપિણુ આન દે ચઢી, 
અદ્દભુત રાતાં પક્ષીને વકો લાવનારા 
એ ત્વરિત અશ્વો! તમતે અઠી' લાવે. પ 


ભવ્યતા દ્રારા તમે વ'દન કરાવે। છે 
શક્તિ દ્દારા રેલ કરાવો છે, હૈ વીર; 
ભગુના પુત્રને તમે સમુદ્ર પાર લેઇ ગયા 
અતે ચ્યવાનને રી યુવાન બનાવ્યે।, દુ 
અચના તાપમાં સમા મએલા અત્રિને, 
હે અશ્વિન, તમે તાજે કરી ખળ આપ્યું; 
અ'ધ થએલા કણ્ત્રને, એની પ્રાચેના સાંભળીને 
તમે (રી એને આંખે! આપી. ૭ 


નાશી જતા શયુતી ગાયને હૈ અશ્વિન, 
તમે પ્રાચીન કાળે દૂધે ભરી કાહી. 
વર્તિકાની ભીડ તમે ભાગી, 
અને વિશ્પલાને નવી જ'ધા દીધી; 


ઠન 


પૂવેકાળ ય 


સાપતે મારનાર ઇન્દ્રથી પ્રેરણા પામેલે।, 
ખૉંખારતે શત્રુને તોડી નાખનાર્‌, 
સબળ અગવાળા અભિમતિએ ઉમ્ર 
એવે! શ્વેત અશ્વ તમે એદુતે આપ્યે।* હૃ 
માટે અમે તમને હે સુન્નત વીરે, 
સહાયતાને માટે પ્રાર્થીએ છીએ; 
અમારી પ્રાથેતાએથી સંતુષ્ટ થઇને 
અમારા કલ્યાણુને અર્થે રથે ખેસી આવે।. ૧૦ 
હે સત્ય પુરુષો, તાશન સ્‍્યેનતે વેગે 
અમારી પાસે આવે, હે સન્નેષ, 
પ્રતયેક પ્રભાનતી ઉષાને ઉદયકાળે 
હવ્ય લાવીતે તમને પ્રાર્થું છું હે અશ્વિન. ૧૧ 
આમ આવા પ્રકારના અમુક કેટલાક દેવ પ્રાચીન ભારતવાસીખે, ષાચીન થોક્રેએ, 
કઇક અ'શે પ્રાચીન રોામનોએ, પ્રાચીન જમતોએ અથવા ઇંડે-જર્મન પ્રજ્નના ધણાખરા 
લોકોએ જે માન્યા છે, તે તેમતા અતિ પ્રાચીન કાળના, ઇંડે-જમન પ્રજાના મૂળધર્મ- 
માંથી ઉતરી આવેલા છે. 


તારે, પ્રથમ તો આકાશને! દેવ તે જર્મતમાં દ્વ1૦૯17 7008, શ્રીકમાં ...... 
-**૦૦૦૦૦૦ લૉટિનમાં તેપ-[1102₹ ( )]૫-%01* ઉપરથી ) વૈદિક થોઃ પિતા 
કહેવાય છે. 

મળસ્કાની દેવી જર્મનમાં 1.€00101621 મ્રીકમાં ...... લાટિનમાં 4.00*0-'%, વૈદિકમાં 
ઝઘષસ કહેવાય છે. 

સૂર્ય દેવતે જર્મનમાં 1ણ ઉ૦, શ્રીકમાં ......... ગોથિકમાં 38૫] વૈદફિમાં 
થૂર્ય કહે છે. 


અન્નિદેવને લાટિનમાં 1છુણા1-5, પ્રાચીન શ્લાવમાં 0૪11, વેદિકમાં અન્નિ કહે છે. 


વાયુદેવનતે જર્મનમાં 1900181 અથવા 0તં॥, વૈદ્કિમાં થાલ કહે છે; વેદકાળના 
આર્યો જેને શષ, ( ભય'કર ) કહેતા તેતે પછીના કાળના આર્યો મ'ગળ ભાષામાં જ્ય 
( કલ્યાણુકર ) કહેવા લાગ્યા, 


યુદ્ધના દેવ આદિમાં સાતલ-જૃલ ( મતુષ્યમારક ) હતો, તેમાંથી સામત થયો અતે 


ટ બુદ્ધ અને મહાવીર 


તેમાંથી સામ્યાભાસને લીધે માછુત્‌ , લાટિનમાં 118૪02 અતે ઊંડ વેદિકમાં સરલ 
કહેવાયે।. 


સ્વર્ગીય કળાધરને જર્મનમાં 10૯3, મ્રીકમાં 0[00૦૫5, વૈદ્કિમાં ન્રદ્મુ કહે છે. 

નશીબ ( હીંદમાં ર્િછિ ભવિષ્ય ભાખવું ), મૃળે પ્રારબ્ધ, શ્લાવમાં 10૪, વૈદિકેમાં 
મર કહેવાય છે. 

પ્રાચીન ઇંડો-જર્મન પ્રજાને1 ધર્મ તે પ્રકૃતિધર્મ હતે. ચારે બાજુથી સૃછિમાં અનુ" - 
ભવાતી શકિત અને તેનાં દશ્યો તથા તેનાં પરિણામોથી આપણા પૂર્જનને આશ્ચર્યચક્તિ 
થતા અને તેતે પૂન્યભાવે નીરખતા, એમનામાં તેએ ૩'3ક ઉશ્ચ અતે અલ્ે।કિક, દેવિક 
અને શાશ*વત ભાવ આરેપતા, એમની સ્તુતિ અતે પ્રાર્થના કરતા, મળેલા અને મળવાના 
લાભ માટે એમને નેવેદ્ય ધરાવતા, સ્તગીંય અતિથિએ। હોય ગએેમ એમનું આવાહન કરતા 
અતે એમતે ખાઘપેય ધરાવતા, અને એમના આશોીર્વાદતે માટે પ્રાર્થના કરતા, આમ પ્રકૃતિ પૂજા 
અને પ્રમૃતિ સંસ્કાર, અને એ સો કરતાં ચે વધારે તો ગભીર પ્રકૃતિ ભાવના એ આ ધર્મ'તું 
તત્ત્વ હતું. એમણે પ્રકૃતિ વિષેનાં કાવ્યો-એશ્ચર્ય અને ભનતા વિષેનાં તેમ જ વળી આકાશ 
અને પૃથ્વીમાંથી અનુભવાતા ભય વિષેનાં અને મતુષ્યના સુખદુઃખ વિષેનાં પ્રવણુશીલ કાવ્યે। 
રચ્યાં; જને કે આન'દે અપાતાં બાલ અને અ'તરતમ સમપ'ણુ સાથે એને સખધ નહિ 
પણુ હશે; છતાં યે આ પ્રફૃતિપૂન્નમાં એમને કાવ્યો! રજુર્યો, આ પ્રકારનાં સમર્પણુ-નૈવેદ્ય 
અતે સાથે સાથે જ સહાયતા માટેની પ્રાર્થના કે જે ધામિક ભાવનું ખાલ્મ સ્વરૂપ થતું, એણે 
કાવ્યનું સ્વરૂપ લીધું; અતે આ ઉપરથી જણુ!ઇ આવે છે કે આપણા ધાર્મિક કાવ્યોએ એ 
રીતે પોતાની જડ નાંખી. 

આપણા ઇંડે।-જર્મન ધમે પ્રાચીન ભારતમાં પોતાને કેવો! વિકાસ કર્યો, ધીરે ધારે 
એમાં કેવા ફેરફાર થતા ગયા અને પછીના જુગમાં એવા સામાન્ય ધર્મથી સ'તોષ ના થયે 
તેમાંથી જુદા જ પ્રકારનાં નવાં નવાં સ્વરૂપો કેમ વિકસ્યાં અને પરિણામે મહત્ત્વસ્વરૂપે બૌદ્ધ 
ધર્મ કેમ પ્રકટ થયો એ કરમ હવે આપણે તપાસીએ. 


ભારતને પ્રાચીન કાળ 


તારે ખોદ ધર્મતી સ્થાપના સુધીના પ્રાચીન ભારતના પર્મવિકાસ ઉપર આપણે દૃછિ 
ફેરવી જઇએ. એ વિકાસતે ધણાં સૈકા-ક'ઇક પ૦ સન પૂ ૧૨૦૦ થી ૪૦ સન પૂટ 
૫૦૦ જેટલાં સૈકાં-લાગ્યાં હતાં. એ જુગ આર્યોના વિજયનો અને વિસ્તારનો હતો. 
આપણી ઈડે-જર્મન પ્રન્ન પશ્ચિમયી નિકળીતે સિ'ધુતદી ઉપર્‌ આવી પહેંચ્યા પછી ધીરે 


ભારતને પ્રાચીનકાળ ૭ 


ધીરે ગગાનલ્તિી સપાટભૃપિ ઉપર્‌ આવી અને ત્યાંથી દક્ષિણુમાં તેમ જ ઉત્તરમાં હિમાલયની 
ઉંચી ખીણેમાં વિસ્તરી. આમ એ સૈકાએ।માં ધીરે ધીરે એ મહાદીપકલપતે મેટા ભાગ ઇંડે।- 
જર્મન સાંસ્થાનિકોથી ભરાઇ ગયે. ત્યાં વસતા આદિ-વાસીએના આ આર્યો પ્રજુ થઇ પડયા; 
પ્રજુ થઇ પડે એવી એમની શક્તિ હતી; કારણુ કરે એ પોતાતી સાથે સ'સ્કૃતિ-ઉત્કર્ષ-લેતા 
આવ્યા હતા. લાર પછી સોથી પ્રથમ સ'સ્થાન સ્થાપનાનું મહત્કાય* શરુ થયું. ઈ ડે।-જર્મત 
પ્રજાનાં, પ્રમાણુમાં નાનાં ટોળાં અસંખ્યાત આદિ-વાસીઓમાં ભળવા લાગ્યાં. ગોરવર્ણુ પ્રજા 
શ્યામવણર્" પ્રજમાં ભેળાઇ અને મોટા વિસ્તારનાં રાજ્યો સ્થપાયાં; અને શ્યામવર્ણ પ્રનના 
જે લેક ખુણેખાચરે ભરાઇ પેઠા નહિ, તે ગોરવર્ણુ પ્ર'નના દાસ થઈ રહ્યા, આ વિજયનુ 
અતે સ'સ્થાન સ્થાપનાનું પ્રાચીન કાર્ય ત્યાર પછીના નત્રા જીગમાં વળી નવે રૂપે પાછું 
મ'ડાયું પૂર્વ કાળની ઈડા-જર્મન પ્રજા ધીરેધીરે પૂર્વકાળના આદિ વાસીએની અ'દર્‌ ભળી 
જઇને ક'ઇક શક્તિશાળી પ્રશ્ન બતી હતી ત્યાર પછી મીજવાર્‌ ઇંડે-જર્મન પ્રશ્નના એક 
અ'શે ૪રી પાછે ભારત ઉપર અધિકાર પ્રાપ્ત કર્યો. અને જેમ આજના રાજ્યકર્તાએ ભારતઃ 
વાસીએથી છુટા જ રહે છે, તેમ એ બીજ વારતી સ'સ્થાન-સ્થાપનામાં પણુ થયું. શ્યામ- 
પ્રનથી ગોરપ્રજાને દૂર રહેવાની અગત્ય લાગી; કારણુ કે મિશ્રણુથી અવનતિ થઇ હતી એમ 
અનુભવે જણાયું છતાં યે આ અવનતિ ત્રણુ સૈકાંતે અ'તે સ્વાભાનિક રીતે જ થઇ ગઇ; 
પણુ શરૂઆતમાં એમાંથી બચવાતે। પ્રયત્ન ગોરપ્રનાએ કર્યો હતો, આ વર્ણુસ'કરતા અતે 
અવનતિ સામેના વિમ્રહમાં રક્ષણુરૂપે જાતિભેદની સ્થાપના થઇ. ખેશક, ભારતમાંનેો જાતિ- 
ભેદ આમ પ્રાચીન ભારતના સ'સ્કૃતિવિકાસતું આવશ્યક અ“ગ હતું. અતે આ જાતિભેદ તે 
પશિણામે એમના ધર્મને સિદ્ધાન્ત થઇ પડયે; વેદમાંથી પછીનાં જાગમાં વિકાસ પામેલા 
એમતા ધમ સ્વરૂપનો એક મેર બન્યો; અને એ ધમ'સ્વરૂષપતે આપણે બ્રાહ્મણધમ'ને નામે 
એળખીએ છીખે. * 

નેવેદ્ર-સમર્પણુ-બલિદાન એ આ ધર્મસ્વરૂપના ખીજ મેર બન્યે. આ નેવેધ કર્મ 
અગસુક સ્વરૂપે સ્વાભાવિક રીતે પૂવે' પણુ હતું જ પણુ વેદ પછીના જાગમાં એણે સ્પટ્ટ અને 
સ'પૂણું' સ્વરૂપ ધારણુ કર્યું; અતે આર્યોતા પ્રવાસકાળમાં ઉ'ચે ચઢેલે। કાવ્યષ્વતી ધીરે ધીરે 
લુપ્ત થતો! ગયો! અને ક'ધક ગૂઢ કલ્પનતાએ તેમ જ ક*ધક વ્યવસ્થિત નિણ્‌ષયો ધર્મ ઉપર 
પોતાની છાપ પાડતાં ગયાં તેમ તેમ આ ખલિદાન પુરોહિત સ'પદાયને બળે પભ'ક્રિયામાં 
પ્રધાન ક્રિયાનું સ્થાન પામતું ગયુ. 


પ્રાચીન વેદ્ધમ માં જે કાવ્યષ્વની મુખ્ય હતે! તે પોતાનું સ્થાન સાચવી શક્યો! નહિ. 
આમ શ્રાથી થયુ'? પ્રકૃતિતા સ્પછ અને પ્વનિત ભય તથા પૂ#્ન ટળીતે આમ મૂગી 


ટ ખુદ્ધ અતે મહાવીર 


પ્રમૃતિ-ભાવના શાથી ઉદ્ભવી ! અનેકેશ્વર-વાદમાંથી એકેશ્વરતો ઉદ્ભવ શાથી થયે? આ 
વિકાસમાં, એ જેમ આગળની દિશાનું પગલું હું, તેમ વળી એ પાછળની દિશાનું પણુ 
પગલુ ઇતું. વિશ્વસમસ્તની-વિશ્વેકકની ભાવના થઇ એટલા પુરલું એ આગળની દિશાનું 
પગલું હું; પ્રાચીન દેવસ્વરૂપની ભાવના ઉડી ગઇ અને તે ઉપરતી આસ્થા ડુખી ગઇ 
એટલા પુરતું એ પાછળની દિશાનું પગલું હું. પ્રકૃતિસમસ્તની ભાવના ઉદમ પામી, આધાર* 
ભત પાયારૂપે માલ્તન્‌ અને ભરતના વિકાસતી રચના થઇ અને એ પાયામાં પૂન્યભાવે 
ચણુાઇ ગઇ. અને પછી પ્રાચીન કાળનું ભવ્ય દેવસ્વરૂપ માત્ર અર્ધ દેવસ્વરૂપ-અપાથિવ ગ્વક્તિ 
સ્તરરૂપ પામ્યુ. વ્યવહારપ્રદેશમાંથી નિકળીને કલ્પનાપ્રદેશમાં પ્રવેશ પાગ્યુ*, 

માનવ સ્વભાવને નવું ખાધ આણી આપનાર કંઇક વસ્તુતે માટે ધમના નવા સ્વરૂપની 
ભમિકા કેવી રચાઇ એ સમળયુ' હશે. મ્રીક-રોમન પ્રાચીન જીગમાં પણુ એ પ્રમાણે ફેરફાર 
થયે હતો, કારણુ કે ત્યાં પણુ સમય વીતતે પ્રાચીન દેવભાવતા સમનતી બ'ધ થઇ ગઇ 
હતી અને ત્યાંના દશનશાસ્ના વિશ્વસમસ્તમાં અને એનાં બધાં પ્રકારનાં સ્વરૂપોમાં આત્માનું 
આરેપણુ કયું હતું. સમુદ્રે અને પ્વતોએ કરીને ખાછીના જગતથી છુટા પડી ગએલા પ્રાચીન 
ભારતવાસોઓ કરતાં જીદી જ રીતે, પછીનાં પાચસે। વષમાં, ભૂમધ્ય સમુદ્રની ચારે બાજીએ- 
ની પ્રજઓ સ'બ'રમાં આવતાં ત્યાં વિકાસ થયો. અલગ પડી ગએલા ઉષ્ણુ પ્રદેશ કરતાં ત્રીજ 
ખ્‌'ડના સમશીતોષ્ણુ પ્રદેશમાં માનવ-સ્વભાવનું નવું કૂળ પ્રમાણુમાં મોડું અને જીદી જ રીતે 
ફળ્યુ' આ મોડેથી આવેલુ' ફળ સ્વાદિણ અને સ્વાસ્થ્યકર આવ્યુ' એમાં તો કછ શક 
જ નથી; અને પ્રાચીનકાળે અળગી પટી ગએલી સ'રકૃતિથી જુદી જ રીતે એ નવું સ્વરૂપ 
વિસ્તાર પામતે પામતે હજ યે પોતાનું કાર્ય કમે” જાય છે. 

હવે આપણે પળેક વાર્‌ થોભીએ, અને ઈંડે-જર્મન જાતિનો અસુક ભાગ પ્રાચીન 
કાળે સમશીતોષ્ણુ પ્રદેશમાંથી રસ્તો કરતો કરતે ઉષ્ણુપ્રદેશમાં આવ્યો અતે તેમાં થે વળી 
શ્યામ પ્રનનની વચ્ચે આવી વસ્યો ત્યાં એની ધર્મભાવનાને। કેવી રીતે [વિકાસ થયો તે 
નેઇએ. ખુદ્ધે અતે મહાવીરનાં નવાં ધમ સ્વરૂપ તે એવી રીતનું માનવસ્વભાવતું ૪ળ છે. 
એમ જણાય છે જે આ વિશિષ્ટ વસ્તુસ્થિતિમાં આપણા ૪ળમાં અઝ્ુક વિશિષ્ટ પ્રકારને 
સ્વાદ, અજ્નુક ભૂમિસ્વાદ,-પરદેશી લમિને। સ્વાદ પ્રવેશ્યા, આ સ્વાદ તે અમુક વિશિષ્ટ 
પ્રકારતો અદ્ભુત મત છે; એ મત, બોદહ્ધ ધર્મ પૂજે” હનર વર્ષ કમમાં કમ ભારતમાં પ્રચ- 
લિત હતો અને ખુદ્દતા સમયમાં લેકકપ્રચલિત ધર્મમાં પ્રવેશ પામ્યો હતે? એ મત તે 
પ્રુતજ'ન્મતો મત છે. આપણે તે! પશ્ચિમની સ'સ્ફતિના વિકાસમાં ઉછર્યા એટલે આપણુતે 
એ મત છેક અલૌકક લાગૈ, પણુ ધુંદ્ અતે તેનાં સયના શેકેને એ કેવળ શ્વાભવિક 


ભારતતે! પ્રાચીનકાળ હ 


લાગ્યો હતો; અને આજના હિ'દતે પષ્યુ તે સ્વાભાવિક જ લાગે. આ મતનું મળ શૈધવાને 
આપ્ણુ ભારતના આદ્વાસીખાને બારણું જવું જેઇશે; જેમને ઇંડો-જર્મ્ત પ્રવાસીએએ 
જિતી લીધા હતા અને પોતાના ધર્મમાં ભેળવી દીધા હતા. પ્રાચીન વેદકાળમાં તો આપણી 
ઇંડો જર્મન પ્રનમાં પુનર્જન્મના મતતું કોઇ નામ નિશાન નહે તુ. પણુ છતાં ચે પ્રાચીન 
મ્રીકો મરણુ પછીના જીવનતે અતે એવી પાર્લોકિક વાતોને માનતા. વેદકાળનાં પછી 
કેટલાક વર્ષ વીતતે તે! ભારતમાં એ મત સર્વત્ર વ્યાપી ગઇ. આમ એ મત આદિ-વાસી- 
એના મત હતો, યાંની ભૂમિનો સ્વાદ એ ફળમાં આવ્યો દતે, 


હવે ત્યારે પુનર્જન્મતા મતમાં શે। ભાવ રહેલો છે ? એમાં ખે ભાવ છે;-ધણાખરા 
વિચારકે। જણાવે છે એમ ધર્મના 1સહ્દ થએલા સ્વરૂપમાં એના બે ભાવ છે. એક તે, 
મૃત્યુ પછી જીવન ચાલુ રહેવું નથી, પણુ બી'ન કે!ઇ સ્તરૂપમાં રહે છે, અને મરતારને 
આત્મા ખીજ કોઇ યોનિમાં-માણુસની કે કે ઇતર પ્રાણીની યોનિમાં-અવતરે છે. એ 
મતને। ખીન્ને ભાવ એવે! છે-અને જે વધારે મહરતવને। છે; ધાર્સિક વિચારકો! જેને વધારે 
મહરવ આપે છે-તે એવે છે કરે પુનજન્મના મત પ્રમાણે આજનું જવન પુણ્ય (₹ળ કે 
પાપ ફળ પામશે અર્થાત્‌ પુણ્ય જીવે। મર્‌ણુ પછી સારે। જન્મ પામશે અતે પાપ જીવે કે।ઇ 
નબળા જન્મ પામશે. આમ પુનર્જન્મતે આધારે વિશ્વ-વ્યવસ્થાનતી નૈતિક યોજના રચાય છે. 
સિદ્ધાન્ત એવે! છે જે પુષ્ય જીવોને તેમ જ પાપજવે।ને તેમના કમ'તાં શૂળ આ જ જન્મમાં 
પૂરી રીતે મળી શકતાં નથી; આથી એવે! જ તર્ક બાંધવો! ધટે કરે આજ સુધીના જીવનને 
સાંધનારં બીજાં નવું જીવન હોવું જોધએ. વળી આ આખા મતતે ષરિણામે જગતની વતમાન 
સ્થિતિતું કારણુ પણુ સ્પષ્ટ થાય છે; જીવે ગયા અવતારમાં જે પુણ્ય કર્મ કર્યા હોય તે ઉપર 
એના આ જન્મના સારા ફળને આધાર છે, અને તેવીજ રીતે આ જન્મનાં નખળાં 
દળ તે ગયા જન્મતાં પાપકમેતે લીધે છે. એ મત પ્રમાણું અનેક #ન્‍મ થાય છે અને એને 
પરિણામે વર્તમાન જન્મતું કારણુ કેવું કલ્પાય છે એનું લાસ્યજતક ઉદ્દાહરણુ આપું. જયારે 
કોઇ અગ્રેજ પોતાના કુતરાને ગાડીમાં ખેસાડે છે; ત્યારે ચતુર હિ'દ૬ુ આશ્રમ પામશે અને 
કહેશે કે આ કુતરે એના પૂર્જજન્મમાં બહુ પુણ્યકર્મ કર્યા હોવા જોઇએ જેને પરિણામે આ 
જન્મમાં એ ગાડીમાં ખેસવા જેવું સુખ પામે છે. વળી પૂવજન્મતે અનુસરતું સ્મરણુ પણુ 
હોય છે, જેતે પૂર્જજન્મના મતમાં પુરેપુરી શ્રદ્ઘા છે, તેનામાં દિવ્ય શકિત આવે છે, તેની 
ફલ્પના અને વસ્તુસ્થિતિ વચ્ચેની સીમા ટળી જાય છે અને તેથી એને પૂવ'જન્મનું સ્મરણુ 
તરી આંવે છેં; આંવાં દિવ્ય સ્મર્સું કરીતિ વર્તમાનસ્મિતિતે મ સાંરી રીતે સમજ શંડે છે; 


“૧૦ બુદ્ધ અને મહાવીર 


એવી સમજને લીધે વર્તમાન સ્થિતિમાં સ'તેોષ માને છે. છુદ્દ અને મણાવીરના સમયમાં 
જે કોઇ એક અથવા અતેક પૂવજન્મને સારી પેઠે સમરી શકે તો તે ધન્ય ગણાતું. 

આમ પુતજ નમતો મત પરલેકને લગતો નેતિક પાર્મિકિ મત છે. પ્રથમ તે।, એ 
આત્માની અમરતાતું પ્રતિપાદન કરે છે, કાર્ણુ કે મૃત્યુથી ક'૪ જીવનતે। અ'ત આવતે। નથી; 
અતે પછી, જગતની નેતિક વ્યવસ્થાનું પણુ પ્રતિપાદન કરે છે, કારણુ કે જીવતું પ્રારબ્ધ 
એના કર્યો કમ ઉપર આધાર રાખે છે. આમ નતણ્યાં છતાં યે, ખરેખર આ મત આપણને 
અદ્ભુત અતે વિચિત્ર લાગે છે- એ મતે લખચેરાસીમાં ફરતા માણુસે પશુમાં જવુ 
પડે, પણુ આપણી ભૌતિક વિદ્યાને મતે તો પૃથ્વી ઉપરનું પ્રાણી-જગન સોથી તીચેથી શરુ 
થયું હતુ' અને પશુ તથા મતુષ્ય વચ્ચે કરો તાત્વિક બેદ નથી. આપણે દૂરના 
અને અ'તિમ આધારરૂપ આ પરલેોકકતે તહિ માની શકીએ, અતે તેથી આપણે આ લે।કને 
મહત્ત આપ્યુ' છે, તથા ઉચ્ચ અને સ્તત'ત્ર ભાવનાને વસ્તુસ્થિતિના સાંકડા ખુણામાં દખાવી 
પિ કે. આપણુને એ સુંદર અને ભવ્ય લાગતું લશૈ, પણુ તે માત્ર પોકળ છે અતે ટુંકી 
દ્ષ્ટિ 

ખુદ્ધ પૂર્વેના ભારતમાંનો ધાર્મિક ઇતિહાસ તપાસતાં આપણે વિશિષ પ્રકારના ધર્મમતને 
ખારણે-પુનર્જન્મતા મતને-બારણે આવી પહોંચ્યા, ત્યાં આગળ નવી જવનચર્યાતા વિશિષ્ટ 
આશ્રમતી એ।ળખાણુ થાય છે. વિધિ એવે! છે જે ઉત્તરાવસ્થામાં માણુસે જગતમાંથી જીવ- 
નને સ કેલી લઇતે વનમાં જધતે વાસ કરવો ત્નેધ્એ વળી એવે! પણુ વિધિ છે જે ભૃહા- 
વસ્થામાં એણું ધર વહેવાર પોતાના પુત્રોને સોપી દેવે! જ્નેઇએ અને વનમા ચાલ્યા જવું 
ભેઇએ. જીવનની ઉત્તરાવસ્થાને જે આશ્રમ એતું નામ વાનપ્રસ્થ-વનમાં જઇ રહેવું તે-છે; 
અતે એ આક્રમમાં રહીને માણુસે જે આધ્યાત્મિક સાદિત્યતો અભ્યાસ કરવાને છે એને 
આરણ્યક-વનમ્ન થે-કહે છે. વળી વ્યવસ્થિત રીતે સ્થપાએલા મઠમાં કે વિઠારમાં રહીને 
પણુ જિજ્ઞાસુ અભ્યાસ કરતે।. ભારતના સાછુમ'ધમાંથી વિકાસ પામીને આ મઠ અને વિદાર 
સ્થપાયા હતા અતે એમતી સ્થાપના ખુદ પૂવે" થોડા જ સમયથી થવા લાગી ૯તી. વનમાં જને 
એકાન્તમાં રહેવાને બદલે વયેરૃહ પુસ્ષાો કે પ્રપ્યાત મઠમાં જદ રહેતા તે પછી તે એ 
મઠના ગુરુ અને અધિષ્ઠાતા બનતા. એવા ઉલ્લેખ છે કે બુદ્ધ ન્યારે ઉપદેશ કરવા વિચર્યા 
તયારે આવા અનેક મડાંધેકાતાએ પોતાતા શિષ્યમડળ સાથે એમને શરણે ગયા અને એમતે! 
પોતાનો સાધુસ'ધ શર્ચત્રામાં એમતે સહાયક થયા. 


ત્મારે, ભારતમાં પ્રાચીન મઠમાંથી વિકાસ પામીતે સાધુસ'ધ કેવી રીતે રચાયા એ 
ઓંપણું બેય પણુ આ માંશે પણુ પોતાંતા વિશિષ્ઠ ઈતિર્ધાસ છે. વાંચકેને પે!તાંતૈ ખબર 


જસ દત 
મહાવીર અતે ખુદ્ધ ર લ્ય 


હશે કે દૈ!ઇચલાન્તમાં ( જેને અગ્રેજમાં જર્મન કહે છે તેનાં ) અનેક પ્રાન્તોમાં આવી 
પ્રણાલી છે. ગૃહપતિ જ્યારે ઉત્તરાવસ્થાએ પહોંચે છે ત્યારે પોતાનાં ધરબાર જ્યેઇ પુત્રતે સૉંપી 
સંસારમાંથી સરી નય છે; ભારતવાસીએ। જેને વાનપ્રસ્થ કહે છે એ આ અવસ્થાને કહી 
શકાય, હવે આપણામાં આ માત્ર સાંસારિક રૂઢિ, શ્વાજ, પ્રથા રહી. ભારતમાં સૌ વસ્તુ 
ઉપર ધાર્મિક રગ ચઢે છે, તેથી એ રૂહિ ધર્મ પ્રદેશમાં પ્રવેશ પામી, એને ધાર્મિક વિધિ 
અપાયો અને વ્યવર્થાએ ટરીતે પૂર્ણ વિકાસ આપવાના પ્રયતન થયા, આમ જે રૂહિ પ્રાચીન 
ઇંડે-જર્મન પ્રન્નમાં હતી તે ભારતમાં જઇ ધાર્મિક વિકાશ પામી, તેમાંથી વાનપ્રસ્થ આશ્રમ 
ખીલ્યો અને તેમાંથી મઠે થયા. 

સાંસારિક ધા્મિકતાની સાથે સાથે જ જે પ્રાચીન વિકાસ થયે। તેને પર્ણિ।મે ભારતમાં 
આમ સાધુજીવનની યોજના થઇ અતે તેને અત્ય'ત મભત્્વ અપાયું. આ વિકાસથી બદ્ધ 
તથા મદાવીરના ધર્મ સાથે ષ્િસ્તિ ધર્મને ભાવનામાં મહત્ત્વનો વિરોેધભાવ વિકસ્યો. પૂર્વના 
ધમ સ'સારમાંથી પલાયનના, ૨હ૬ાવસ્થાના, ત્યાગના-ડુંડામાં સ'નયસ્તના-છે, પશ્ચિમનો ધર્મ 
સસારકાય'તે।, યુવાવસ્થાનો, પુસ્ષાથનો, આશાતે-ટુંકામાં દેવળને ધર્મ છે. ખુદ્દના અને 
સહાવીરના ધર્મમા મઠં-અથવા આપણા મઠેને મળતું ક'ઇક-મષ્ય બિ'દુએ છે. ખ્રિસ્તિ 
ધર્મમાં મષ્યબિદુઃએે દેવળ છે. 


મહાવીર અને બુદ્ધ. 

અત્યાર સુધીતી ચર્ચાથી આપણું એ ક'ઇક જણી શષીગ છીએ કે મટાવીર અને ખુદના 
ધર્મા કયી ભૂમિકામાંથી સ્ફુર્યા. એમની પાછળના અ તર્પ'ટમાં પ્રાકૃતિક શક્તિઓની ઇંડે-જમન 
વૈદિક ભાવનાની પૃજા છે-ગએટલે કે કાવ્યમય અનેકેશ્વર વાદ છે. આમાંથી અ'દરતી બાજુએ 
એકતા સાધવાના પ્રયત્તાો થાય છે અતે અક્વૈતવાદતી દિશાએ શે।ધાય છે. તયારે વળી બહા- 
રની બાજુએ બળિપૂન્નતું જેર થાય છે. સાથે સાથે સમાજમાં વર્ણૂવિભાગ પણુ યોજાય છે. 
વળી વિકાસ થતે થતે પુતરજન્મતેો મત પ્રકટ થાય છે અતે પ્રાચીન અભ્યાસને ખળે આ- 
ભ્રમ-સસ્થાએ અને સાધુજવનત વિકાસ પામે છે. આની સાથે બધા પ્રદેશે।માં ચ.ચળતા આવી 
ન્તય છે, નવા આદર્શો કલ્પાય છે-બધી ।દશાઓમાં દછિ જનય છે, અને પરિણામે નવા 
આદશે યોજાય છે. 

કાઇરટ પૂવેનના છઠ્ઠા સૈકામાં નવનવા મતે પ્રકટી નિકળે છે. પુરોહિત સ'સ્થાથી અને 


અતા બલિષર્મથી ક'ટાળેલા અતેક [વિચારકો તેમની સામે પોકાર ઉઠાવે છે અને એવે ધર્મ 
શીખવવાના પ્રયત્ન કરે છે કે જેથી એક ખીશ્નતી વિરુદ્દ જતા અનેક મતોને એક સંપ્રદા- 


૧૨ આદ્ધ અને મહાવીર 


યમાં ગોઠવી શકાય અને તેથી ધામિક ફ્રિયાએને એક નવી જ ભૂમિકા ઉપર સ્થાપી શકાય. આવા 
અતેક ( મહાવીરના જમાઇ જમાલી, ગોશાલ, તિસ્સમુપ્ઠ, કાલામ, ઉદક, આદિ-અતુવાદક.) 
વિચારકેતાં નામ આપણું જાણીએ છીએ, પણુ આમાંના ખે જ જણુનાં નામ પ્રાચીન 
કાળના એ અ'ધકારમાં પૂર્ણ" રીતે પ્રકાશી નિકળે છે. માત્ર આ ખે જ એવા ધર્મ્સ'ધ 
સ્થાપી શકયા છ, જે આજ સુધી અખ'ડ પ્રવાહે ચાલતા આવ્યા છે, જેમાં એમના વિચારે 
અતે આચાર પ્રબળ રૂપે કામ રરી રહ્યા છે અને જેમાં સૈકાએ જતાં ગધ કે પદ્ય રૂપે 
હજારે! સાહિત્ત્ય-પ્રથો। રચાતા રલ્રા છે. આ બે પુરષો, એમના સ્થાપેલા અને આજ સુધી 
જવતા રહેલા સ'ધે કરીને અને એ સંઘને સાહિત્યે કરીતે, આપણને સ્પષ્ટ રૂપે પ્રકાશ 
આપે છે અતે દૂર દૂરના અધકારમાં સૂર્ય સમાન પ્રકાશી રહ્યા છે; ત્યારે એમના સમમના 
ખીજ ધાર્મિક આન્દોલન કરનારાને આપણે માત્ર પરોક્ષ રીતે અને અસ્પષ્ટ ભાવે નનણીએ 
છીએ, એટલે કે માત્ર મહ રપે જ પ્રકાશે છે. 


૧, નામ નિદેશ. 


આ ખે સુખ્ય આત્માએ ક્ેણુ હતા? આ ખે ધર્મ સસ્થાપકે કેણુ હતા ?. એ 
ખ'તે પૂન્ય નામોએ કરીતે એળખાય છે; પહેલા 9. સ, પૂ. ૫૭૦ ના અરસામાં જન્મ્યા 
હતા અને મહાવીરને-એટલે કે મોટા વિજેતાને-નામે એળખાય છે, તથા ખબી#ન ૪. સ. 
પૂ. ૫૫૦ ના અરસામાં જન્મ્યા હતા અતે બુદ્ધને-ન્ાનીને-તામે એળખાય છે. આવા જ 
પ્રકારનાં ખીજ નામે! પષ્યુ એમનાં છે. એ બ'તેને અહુંન્ત ( પૂન્ય ), ભગવન્ત ( પ્રભુ ), 
અથવા જિન ( જિતનાર ) પણુ કહે છે. તે ઉપરાંત મહાવીરની તીથકર્‌ સ'સા અતે ખુદ્ધની 
તથાગત સ'જ્ઞા બહુ લે।કપ્રિય અને પ્રચલિત છે. તીય*કરતેો શખ્દાથ" તારણહાર એટલે કે 
મુક્તિને માગે? ચઢાવનાર એવો થાય છે અને ભાવાર્થ માર્ગદર્શક અથવા 
ભોમિયો એવો થાય છે; તથાગતનતે! શખ્દાર્થ એમ ગયા તે-એટલે કે સાચે 
માગે" ચલયા તે એવે થાય છે અતે તેથી તેતો ભાવર્થ આદશ'રૂપ અથવા 
આદશ'ભૂત એવે! થાય છે. આ બધાં નામ ધર્ણું કરીને એ બે ચુરુખના પૂજકે। ને રિષ્યે 
હમેશાં વાપરે છે. વળી કે!૪ ક્રોઇવાર જે નનતિમાં એમને! જન્મ થએલે! તે જતિના 
નામ ઉપરથી પણુ એ એોળખાય છે; અને એમાં ઉત્તમ કુળમાં એમના જનન્‍્મ્યાની ભાવના 
છે. મહાવીર ત્તાતૃગુળમાં અને બુદ્ધ શાકૅયુકુળમાં જન્મ્યા હતા, તેથી મહાવીરને સાતૃપુત્ર 
અતે ખુહ્ને શાક્યપુત્ર કહે છે. અને ત્યાર પછી આ ખીજ સજા શાકેયપુત્ર ઉપરથી 
ખુહ્તે વળી શાકયસુનિ (-શાક્યવિચારક ) એટલે કે શાક્યકૂળમાં ઉત્પન થયેલા સાની 
પુર્ષ એમ પણુ કહે છે. ખુદ્દ સા ઉપરાંત આ સ'તા ખછું પ્રચલિત થએલી છે, અને 
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આપણુ ધર્મસ'સ્થાપક્ટેમાં એ એ નામે વધારે પ્રખ્યાત છે. પણુ વળી મહાવીરને અતે ખુદ્દને 
એમના ઘરમાં વડીલે અને ભાઇ-ખેને! અને મિત્રે કયે નામે બોલાવતા શ્મે પણુ આપણે 
નનણુવું જ્નેઇએ, મલાવીરનું નામ વર્ષ્કભાન ( વધતા જત!) હતું અને ખુહનું તામ સિદ્ધાર્થ 
( ભાગ્યશાળી ) હતું. ન્યારે આપણે સ'સ્તાએ વિષે વિચાર કરવા ખે! છીએ ત્યારે તે 
હજી એ પણુ નકી કરવું જેશ્એ કે મહાવીરના અને ખુદના અનુયાયીએ કયે નામે ઓળ 
ખાતા અને ઓળખાય છે. ( લાટિત ) ખ્રિસ્તુસ ઉપરથી ખ્રિસ્તિઆનુસ ( ફે'ચ 10૦1011 ) 
અતે જર્મન ખ્રિસ્ત તથા મોહમદ ઉપરથી મોહમદનર શખ્દો જેમ આપણે યુરોપમાં યોજ્યા 
છે તેમ જ ખુદ ઉપરથી એમના અતુયાયીઓને માટે બુદ્ધિસ્ટ શબ્દ યોજ્યો છે.ખુદ હિ'દસ્થા- 
નમાં ખ્રાહ્મણુધર્મિએએ ખુદના અનુયાયીતે બે।દ્ધ કહે છે અતે મહાવીરના અતુયાયીને એમના 
ઉપનામ જિન ઉપરથી જેન કહે છે, જેને આપણુ જિનિસ્ટ કહી શકીએ. મહાવીરના 
અતુયાયાતે મારે હિદુસ્થાનમાં વપરાતો જેન તેમજ યુરોપમાં બનેલા બુદ્ધિસ્ટ શ્ખ્દતે 
અતુસરીને જિનિસ્ટ એ બ'ને પારિભાષિક શબ્દો આપશે હાલ વાપરીએ છીએ; અતે તેવી 
જ રીતે મહાવીરના ધર્મ સ'બ'ધે આપણે «યારે ખોલીએ છીએ ત્યારે પણુ જેનધમ' તેમ જ 
(જર્મન ) જિનિસ્સુસ એ ખે પારિભાષિક શખ્દ્ો વાપરીએ છીએ. 


આટલાં બધાં નામ ન્યારે હં ગણાવી ગયો ત્યારે વાચક કહેશે જે ' નામ તો રાખ 
ને ધુમાડે!' છે. પણુ છતાં યે અમુક નામ તે રાખ ને ધુમાડા કરતાં વધારે છે એમ એનું 
પારખુ કરતાં જણાશે. પૂજ્ય અને સાર્ગ દશક જેવાં ઉપનામે માં પણુ ભાવ તો છે જ 
અતે વળી નને સાચી રીતે સમજવામાં આવે તો બુદ્ધ અને મહાવીર્‌ એ મુખ્ય નામોમાં 
એથીએ વધારે ભાવ રહેલ! છે. 

ખુદ એટલે જેણું જાન પ્રામ કયું" છે એને આપણે જ્ઞાની કહીએ. મહાવીર એટલે કે 
મોટા વિજેતા એ નામ આપણુને બીજી જ દિશાએ દોરે છે. સાધુએમાં વીર તે એ જ 
છે, જે સૌથી વધારે કણે સહન કરી શકે, જે તપરશ્રર્યામાં બડુ આગળ વધી શકે; એટલા 
માટે સહાવીરનો લગભગ અથ મહાતપસ્વી એવે થઇ શકે. પ્રાચીન ભારતમાં તપસ્‌ 
સબ'ધે વિચાર થતાની સાથે વીરસ્થાન સ'મધે પણુ વિચાર થતે। જ, અને એને અર્થ 
તપશ્ચર્યા થતે?ઃ એટલે કે વનમાં નિશ્રળ બેસવું અતે પોતે વીર રૂપે સિદ્ધ થવું તથા હવા- 
પાણીનાં અને ખીન' કણોની કશી પરવા ના કરવી. સ્વાભાવિક રીતે જ આતે! હેતુ એવે 
નહોતો! કે પોતાનું વીરત્વ જગજાહેર કરવું, પણુ કથી પોતાના શરીરનું દમત કરવું. એટલા 
જ માટે ઝી એ સાની, ને મહાવીર એ મહાતપસ્વી. અને તેથી એ ખે મહાપુરુષોતાં લક્ષષુમાં 
એક'દર્‌ ખરી રીતે મોટો તષ્ાવૃુત તરી આવે છે. મહાવીર છેવટ સુધી ખર્‌ા તપસ્વી છે, 
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અને તપમ્‌ એ જ એમના ધર્મતો મૂળ ને સુ'ખ્ય પાયે છે, ખુદ્દે પણુ પોતાના સાધુજીવ* 
નનાં શરૂખાતતાં વર્ષોમાં આ દિશામાં પ્રયત્નો કરેલા; છ વષ એમણે તપશ્ચર્યા આચરૅલી. 
પણુ પછી એમને સાત થયું કે સંસારશેમ જેમ એક દિશાતી પરિસીમા છે, તપસ તેમ 
ખીજ દિશાની પરિસીમા છે. બંતે પરિસીમાએ। છે[ટીએ તો વચલે માગે” સુંદર સય મળી 
આવે એવું એમને સાન થયું. આ તાત ઉપરથી જ મિહ્ થાય છે કે એ * ખે પુરમાં ખુદ્ધ 
વધારે સાતી હતા અતે તેથી સાચી રીતે જ એમને જ્ઞાની એે સ'સા પ્રામ થઇ છે; અતે 
તેટલી જ સાચી રીતે એમના ₹હ સમકાલીન પુસ્પતે મહાતપસ્વી એ સ'સા પ્રામ થઇ છે. 
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ધ્તતિઢાસક્રમે ચાલતાં આપણે પ્રથમ તપસ્‌ સબંધે વિચાર કરીએ. મહાવીરે એ તપસ 
આખો જન્મારો આચયું', ખુદ્દે સાધુજ્વનનાં પહેલાંનાં થે! વર્ષ આચર્યુ. તપસ્‌ શખ્દમાં 
ભારત-વાસીએની ભાવના અતિ વિશાળ છે. તેઓ બધા પ્રકારના ઉપવાસને। અતે આત્મશાસનને। 
તેમ જ કાયકલેશનો આ તપસમાં સમાવેશ કરી લે છે. ઇંદ્દિયાને દમવી, સ્વાભાવિક લાલ- 
સાએ। અને આત્મચાંચલ્ય ઉપર વિજય મેળવવે।,, આત્માતે સહનશીલ બતાવવે। અને દેહના 
તેમ જ સ'સારતા વિલાસેની વાસનાખએની અને પ્રલેભતેોતી લાગણીઓથી ઝુક્ત થવું એ 
તપસતોા આશય છે. અ'દરને। પુરૂષ ( આત્મા ) પોતાના ઉંચા પ્રયાસોથી ૫1૨ ઉતરવાને, 
ઇંદ્રિયાએ અને સ'સાર જીવને કરીને ઉત્પન્ન થએલાં બ'ધનેોથી બળપૂવ'ક પોતાનું રક્ષણુ કર- 
વાને ઇચ્છે છે. ભારતવર્ષમાં તપસને માટેના આ ઉ'ચા પ્રયાસોએ અનેક પ્રકારનાં સ્તરરૂપ 
ધારણુ કરેલાં છે. તપ અમુક પ્રકારનું પુણ્યકર્મ છે, અને એ રીતે અસ્વાભાવિક બળ આપે 
છે તથા પરલોકમાં શળ આપે છે. મનુષ્ય જાતે કરીને સયમ અને કષ્ટ ઉપાડી લે તે! તેથી 
આ જન્મમાં પવિત્રતાતી છાયા પામે છે ને મૃત્યુ પછી ઉ'ચા પ્રકારતું સુખ પામે છે. આ 
ભાવના આપણુને આજે નવી જેવી લાગે ખરી, પણુ છતાયે ઇંડે।-જર્મન પ્રજાતી પ્રાગીનકાળે 
ખધાએલી અતિપ્રાચીન ધર્મભાવનાતે આધારે ધડાએલી છે અતે એનાં ચિન્ડુ પ્રાચીન જર્મન 
આચાર્‌માં પણુ ઉતરેલાં છે. ઇડાજરમન લેક માતતા હતા કે જે આધ્યાત્મિક પુણ્ય જાતે 
ઉપાડી લીધેલા કષ્ટે કરીને કે એવે ખીજે માગે પ્રાસ કરી શકાય છે અને ખાસ કરીને 
દુઃખ પડતાં પાપસુક્તિ-પારલોકિક સહાયતાતે આધારે-દેવોની સહાયતાએ પ્રામ કરી શકાય છે. 
લેકે પુણ્યને માટે કરે પાપસુક્તિને માટે દેવો તરફ નજર કરતા અતે સ'કટથી રક્ષણુ પામ- 
વાની આશા એમના તરથી રાખતા સસાર્તી નૈતિક વ્વસ્થાતે માટે દેવેતી પ્રાર્યના 
ફરતા, કારણુ કે તેએ એ 'ત્યગસ્થાના રક્ષફ હતા. એ લેકે દેવો પ્રતયેતી આ સ કથ-પ્રાર્થના 
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તે “રવો ઉપર આમઠ' એ નામે એળખતા તથા પ્રતિજ્ઞા વડે એ આમ 
સફળ કરતા, પ્રતિત્ઞા આ પ્રમાણે હતી; અમુક અસુક પુણ્ય પ્રાપ્ત કરવાતી પ્રતિન્ઞા 
લેઉ' છું-અથવા પાપમુક્ત થવાની પ્રતિજ્ઞા લેઉં છું, તે તેમાં દવની સઠાયતાની આશા 
રાખુ છું. 

“રવો ઉપર આગ્રહ ' એવા ભાવના શખ્દો હજી ગ્રીક ભાષામાં છેઃ 0*10701111 
1'00'5 3'૯૦૪૩ દેવે સામે પ્રતિજ્ઞા લેઉ' છું (? દેવોને શપથ-પ્રતિજ્ા દેઉં છું? ); ' દેવે 
ઉપર આમહ' ને માટે એ જ ભાવમાં સંસ્કૃત ભાષામાં તળ અમીસિ-સન્‌-મીક 0'0) 
એ શખ્દ છે. પ્રતિસ્ઞાને સંસ્કૃતમાં સત્ય1₹ ( આમ કરીશ ) કહે છે. 


અઠીં આ સ્પષ્ટ કરેલી શ્રદ્ધા ઉપર જ માની લીધેલા દેવનિર્ણુયતો આધાર હતે! અને 
એ લેક માતતા કે પાપ સ્ક્ત થએલો! આત્મા સ'કટમાંથી મુક્ત થાય છે અને જેણે એને 
એ સંકટમાં આણી સુકયે હોય તે મૃત્યુ પામે છે. ઉપરથી સહાયતા મળે છે અતે એને 
લીધે જ પુણ્ય, યાગ, પાપમુકિતિ, પવિત્રતા વગેરે પ્રાપ્ત થઇ શકે છે એ શ્રહ્ધાએ ભારતમાં 
ઝવું રવરૂપ પકડયું કે અમુક અસુક પ્રકારનાં તપથી જ ઉંચાં કમો બ'ધાધ શકે, પણુ એમ તે! 
કઠી શકાય નહિ કે મહાવીરૈ અને ખપ્ધે પ્રત્યક્ષ રીતે આ ભાવના ઉપરથી પોતાની ભાવના 
રચી કાઢી. ઉલટું એ તે।, તપથી પ્રાપ્ત યતી આ લેકની કીત્તિતે કાજે કે પરલોકના 
સુખને કાજે જે લોક તપ આદરે છે તે લે।કતે વખોડી કાઢે છે. ત્યાગથી અને કાયકલેરથી 
આ લેકમાં કે પરલે।કમાં સુખ પ્રામ કરવું કે આ લે।કમાં કીર્તિ પ્રાસ કરવી એ એમતે। 
આશય નહોતો, મુકિત એ જ એમતેો આશય હતે. ભારતના તે સમયના ધાર્મિક દશ નતી 
એક નવી ભાવના-જેના સ'બ'ધમાં મહાવીરે અને ખુષ્ધે પણુ વિચાર કર્યા છે એ ભાવના- 
મ્ુક્તિ અથવા મેક્ષતી ભાવના આગળ આપણે આવી પહોંચ્યા, પણુ એ ભાવના વિષે આપણે 
સ્પષ્ટ રીતે વિચારીએ તે પહેલાં મહાવીરે અતે ખુખ્ધે તપ સબ'ધે કેવી કેવી ભાવતાએ। 
બાધેલી તે પ્રથમ વિચારી લેધએ. બને ઉત્તમ કુળમાં જન્મ પામ્યા હતા, બ'ને પોતાના જ 
ફૅઢુમ્મમાં ઉછરીને મોટા થયા હતા અને બ'તે આશરે ત્રીશ ત્રોશ વર્ષના સસારવ્યવહારથી : 
છેક ક'ટાળી ગયા હતા, એવા ક'ટાળી ગયા દતા કૈ આખરે સાધુ થઇ ગયા; અતે બ'નેએ અતિ 
આતુરતાથી અતે પોતાતા પરિપૂણું પરુસ્ષાર્થયી તપશ્ચર્યા આદરી. પણુ તપ એમતે તો કસોટી 
પથર હતે. મહાવીર શ્રેમાં પાર ઉતર્યા અતે એતે અનુસરીને પોતાતા ધમ યોજ્યો; તપ 
એ જ ગમતી માર્ગદર્શક ભાવતા થઇ પડી, એથી ઉલડું ખુદ્દ અનેક વર્ષની તપથ્ાર્યા પછી 
મેની પાર નિકળી ગયા અતે એમતે એથીયે ઉંચા પ્રકારની માર્ગદશેક બૌવતા જડી આંવી, 


કૃટટ ખુદ્ધે અને મહાવીર 


એ ભાવના એવી લતી, કે જેની ભારતમાં કેોધ્તે ખબર નહોતી. ખુદ્ધ તમાર પછી એ જ 
ભાવનાએ પ્રેરાયા અતે એને અનુસરીને એમશેં પોતાને! ધમ યે! જ્યો. એમને। બધો આધાર 
મા્ગેદરીક ભાવના ઉપર હતે।. કારણુ કે નૈતિક સિદ્ધાન્તોમાં અતે ધામિક ભાવનાએ માં તો મહા" 
વૌર્‌ અને ખુધ્ધ ખને લગભગ સરખાં હતા; મુખ્ય વિષયોમાં તો એકમત જ હતા; એટલું જ 
નહિ પણુ એમના સમયના ખીન વિચારકેના નૈતિક અને ધામિક અભિપ્રાયો સાથે પણુ એ 
ખ'તે એકમત હતા. તે વખતના મુ'ખ્ય ધર્મના-ખાહ્મણુ ધમેના-આચાર્યો પણુ પોતાના નેતિક 
અને ધાર્મિક મતેમાં આમનાથી બહુ જીદા નહોતા માત્ર આચાર્યો ત્તાતિભેદના સંમૃચિ* 
તપણુાએ કરીને અને યસપાં પશુએતે મારી હેમવાના ધમે કરીતે બ'ધાઇ પડયા હતા. 
એ જ ધર્મ આ સાધુએને એકેવારે પાપકર્મ લાગ્યું, કારૂણુ કે માણુસની કરે પશુતી 
હિ'સાતે સૌથી ભ્રષ્ટ પ્રકારનું પાપ એ માનતા હતા. 


આમ એમતે। બધે! આધાર માગદર્શક ભાવના ઉપર હતે. આ ભાવના નીચે ખીજ 
ખધી શાવનાગોને કેવો રીતે લાવી શકાય છે એ નેવું હેય તો મહાવીર તર્‌ઇ દછિ કરવી. 
“તું હિ'સા કરતે! ના? વગેરે પાંચ આત્તાઓમાં પણુ જે નીતિધર્મ' નથી સમાઇ શકતે! તે ખધે। 
નીતિધર્મ તપના કેન્દ્રબિ'દુમાં સમાઇ જતો એમને દેખાયો, આહારમાં, વસમાં, અતે અન્ય 
વિષયમાં જે જે સ'યમ પાળવાની આજ્ઞાઓ ખ્રાહ્મણુધર્મતે મતે તપની વિશાળ ભાવનામાં 
આવી જય છે એ સોની મહાવીર ખાલ્મ તપમાં ગણુના કરી લે છે, અને એ ઉપરાંત એવી 
ભાવનામાં ખીજ કેટલીક કઠણુ વાતે! પણુ ઉમેરે છે; બધા પ્રકારના આચારેોથી અને ત્રતોથી 
તેમ જ વળી વીરસ્થાન કે જેતે વિષે આગળ હું બોલી ગયે! છું તે વડે પણુ શરીરને કસવાની 
એ આના કરે છે. વળી આ વાત તે। એમણે છેક તવી આણીઃ તપનાં આ ખધાં એછાંવધતાં 
કઠંષુ બાજ સ્વરૂપના જેવાં જ આન્તર તપતાં કેટલાંક સ્વરૂપો યોજ્યાં અતે વિનય સેવા 
વગેરે સર્વસામાન્ય આચારે।, તેમ જ ષ્યાન વગેરે સાધુએતે માટેના વિશેષ આચાર, પણુ 
એમણું તપમાં મુકયા. એ ઉપરાંત જેને એ લેક આ;મસ'યમ કહે છે અતે જેને આપણે 
સવથા આત્તર તપમાં સુકવાતું કરીએ, એને મહાવીરે બાલ તપમાં ઝુકષો! છે. અને 
વળી એક પ્રકારે તો આપણુને એમ લાગે કે તપમાં બાલ અને આત્તર સ્વરૂપ વચ્ચેનો! 
જે ભેદ કરેલો છે તે ક'ઇ છેક સાચે! ભેદ તથી; છતાં તે બાબતની કીકા ક» ચર્યા કરવા 
કરતાં તપતુ' આખું વર્ગીકરણુ આપીશ અતે છેવટતે નિર્ણય વાચકતા હાથમાં છેડી દેદશ. 
જેતમ'થોમાં એ વર્ગીકરણુ બે જગાએ આપેલું છે; પહેલા ઉપાંગમાં ( 5.0108&0તવે1પળકુલપ 
[[₹ ત૦ [તટ તૈટક 1101૪લ1કપ વૈલ્ઠ ૪/11 2, 1888, [. 88-દ4દ ) અને 
પાંચમાં અંગમાં, . 


જ સુપ બતે સમ્યક કૃઠ્ 
બાલ તેમ જ આત્તર તપ દરેક્તે છ છ અંગ છે. ખાલ્મનાં આ પ્રમાશે છે. 

૧ અનશ્તન્અમુક ટક સુધી ના ખાવું વે. 

૨ અવશેદદરિકવ્યેડું' ખાવું તે, ભાવાર્થ કે આહાર, વસ્ત્ર વગેરેમાં આત્મસ'યમ,' વળી 
ખહારતા બીન વિષયોમાં આત્મસ'થમ ( એટલે કે આતમગ્રાસત ) અને બીભ 
ક્રોઇ પણુ કોલાહલ કરવામાં સમમ* 

૩ ભિક્ષાચર્માગાભક્ષા મામવા નિકળવું તે. 

૪ રસપરિત્યાગઃ્સ્વાદ ઉપર્‌ સયમ, 

પ કાયકલેશન્ન્શરીરતે કસવું તે, ભાવાર્થ કે આસનવાળી |નશ્યળભાવે ખેશી રહેવું, વલુ- 
રવુ' નહિ, થુ'કવુ' મહિ, અને બધી શરીરક્રિયા ઉપર્‌ સ'યમ રાખવો અને 
એમ કરીને કાયા કસવી તે. 

દ પ્રતિસ'લીનતાઃ-પોતાની અ'દર પ્યાન વાળવુ', ભાવાથ* કે બધા વિચારોને અને 
લાગણીઓને બને તેમ દખાવીને એકાન્ત સ્થળે અજ્જુક સમય સુધી ખેસવુ તે. કાચખે 
જેમ પોતાના અ'ગ સ'કેચી લે છે એમ માણુસે સાસ વિચારમાં ઉતરવાને મારે, ખાલા 
જગતમાંથી પોતાનુ” મન સ'કેલી લેવું. 

એબન્તર તર્ષનાં છ અ'ગ આ પમાણે છે. 

૧ પ્રાય્ષિત્તત્સારા થવાના વિચાર કરવા તે. ભાવાથે કે પસ્તાથે। કરવે। તે: 

૨ વિનય. 

૩8 વૈયાશતય-સેવા કરવા લૈધાર્‌ રહેવું તે. 

૪ સ્વાષ્યાય-અખ્યયન 

પ ધ્યાન, 

૬ ઉત્સર્ગ-્સ'સારમાંથી આત્માને સ'કેલી લેવે। તે, ભાવાર્થ કે જન્મમરખણુની ધઢ- 
માળાતું જે દુઃખ, તેમાંથી અર્યાત્‌ સ'સારમાંથી મુક્ત ચવું તે. 

આવી ભાવતા ઉપરના ખધા માનસિક પ્રયત્નો ક'ઇક અસાર અને ઢછે જનક લાગશે? 

અતે તેથી વાચકના મન ઉપર વખતે આ આખા વર્ગાકરણુથી સ'તાોષજનક અસર્‌ નહિ 
પણુ થશે, પણુ છતાં યે મહાવીરના અને પરોક્ષ રીતે ખુદના વ્યક્તિત્વ વિષે તો ખાસ 
બ્યાલ આવ્યા વિનતા નહિ જ રહેરે, મહાવીરને શારી(રક અમે સાંસારિક પ્રલોભનેમાંથી બળન 
પક શુક્ત થવું છે,' અને તેથી પોતાના બધા નૈતિક જતે ધાર્મિફ પ્રયળોતે તપની ભાવના 


કટ ખુ અતે ગહાળીર્‌ 


નીચે એ આશી મુકે છે; વળા વિતયતો અતે સદાચારતો સવસામાન્ય જે માતવધમ, 
તેતે પણુ એ આત્મસ'યમમાં, આત્મશાસનમાં અને આત્મવિજયમાં આણી મુકે છે. ટુંકામાં 
ફરીએ તો સો આત્મમાં લાવી દે છે. ખુષ્ધે ન્યારે ધીરે ધીરે ન્નેયું કે તપ શર તો એક 
મિથ્યા પરિસીમા છે, ત્યાર પ્રછી એને ત્યાગ કયો, અતે તેથી એમણે મહાવીરતી પેઠે સૌ વાતને 
તપમાં સમાવેશ્ચ ના કર્યો; અતે ના કરે એ તો દેખીતી વાત છે. એમણે પણુ પ્રાયશિત્તની 
જરૂર માની છે, આત્મસંયમ અતે આત્મશાસતની સ્તૃતિ કરી છે; શરીરતે કસનારી બધા 
પ્રકારતા સ'યમવાળી અને કદ દેનારી ક્રિયાએ,-જેને લેઈક સામાન્ય રીતે તપ સમજતા 
અતે જેતે મહાવીરે બાલમ તપમાં મુકી છે એવી ક્રિયાએને।--આત્મવિજયને-માત્ર એમણે 
અનાદર કર્યો, પણુ એમના પ્રયત્નોને બળે એમને એક નવી અતે એથી સારી મહાભાવના- 
વધારે દયાભરી ભૂમિકા-જડી આવી અતે એ જ સાચા મહત્ત્વની વાત છે. આતે માટે માર્ગ 
દશક શખ્દ જે એમણે વાપર્યો, તે તપસ નહિ પણુ સમ્યક્‌ શખ્દ છે અને એતે અર્થ 
મથાર્થ અથવા શુભ છે. સૌ વિચાર, સૌ ઉચ્ચાર અતે સૌ આચાર યયાર્થ અથવા શુભ 
હોવા જેઇએ. ભારતમાં બધા વિચારે।ને વ્યવસ્થા પૂર્વક ગોઠવવાનો સ'પ્રદાય છે, તેવી જ 
રીતે ખુધ્ધે પણુ પોતાના વિચારોના વમીંકરણુની વ્યવસ્થા કરી છે-એમણું આઠ પ્રકારના 
સમ્યડ-વર્ગ પાડયા છે, પણુ તે મહાવીરના ખાર પ્રકારના તપસન-વગ'થી જાદી રીતના છે 
સમ્યકના આ વગીકરણુતે-અથવા એથી જે ભાવ સમજી શકાય છે એને માચ” શ્મછાંગિ ગેક- 
માર્ગ કહે, છે. એ આ પ્રમાણે છે. 


૧ સમ્યગૂ-દછિત્યથાર્થ ન્નેવું તે અથવા યથાર્થ આસ્થા. 
સમ્યફ-સકલ્પર્યથાર્થ ઇચ્છા અથવા યથાથ નિશ્ચય. 
સમ્યગ્‌-વાકત્ન્યથાર્થ શ્રખ્દ અથવા યથાર્થ વચન. 
સમ્યફ-કર્મગ્યથાર્થ' કર્મ અથવા યથાર્થ પકત્તિ. 
સમ્યગૂ્‌-આજીવન્યથાર્થ* જીવનચર્યા અથવા યથાર્થ જીવન, 
સમ્યક્‌-પ્રયત્નઃ્યથાર્થ પ્રયતન અથવા યથાર્થ પુસ્ષાર્થ. 
સમ્યફ-સ્મૃતિન્યથાર્થ સ્મૃતિ અથવા યથાર્ચ ભાન. 
સમ્યક-સમાધિન્ન્યથાર્થ' ધ્યાન અથવા યથાર્થ આસ્માનિમન્જન. 


ઉપર વર્ણવેલી સ્થિતિતું એક પર્થમ એ આવ્યું કે મહાવીરે અને એમના 
શિપ્પાએ તપને જે મહત્વ આપેલું તે યુષ્ધે અતે એમના શિષ્યોએ એણું કરી નારું છે; 
અને..તેથી જેતા ગોહ ક. છીવનતે- વિલાસમય અતે સાંસારિક વલેખવા લામ્યા, ફારપુ'કે 
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૩પ્રત્યેક યુદ્ધ અતે બુદ્ધ ૧૯ 


એમ જણાય છે કે આ અભિપ્રાય અન અનુભવ ભારતમાં નિથયરૂષે પ્રસરી ગયે।. અને.એના 
પશ્ચિમે આખરે ખુહ્ધમત પોતાની જન્મભૂમિમાંથી અદશ્ય થઇ ગયે, પણુ ખીજ બાજુએ 
એ જ જન્મભૂમિએ જેતધર્મતે આજ સુધી પાળ્યો-પોષ્યો છે. પછીતા કાળના કે!ઇ જેન 
લેખકે બૌદ્ધ ભિક્ષુઓની દિનચર્યા માટે નીચે પ્રમાણે ઉદ્ગાર કાઢયો! છેઃ 
સછી જારયા પ્રાય રસ્થાય પેચ । 
મસ સષ્સે પાન શાપરફતે | 
્રાસ્ાચરું શકર થાખેરવે 
મોજ્તશ્નાન્લે જશામચખુજેળ ₹૪:। 
સુંવાળી પથારી, ( તેમાંથી ) સવારે ઉઠીને ( ક'૪ક ) પીવુ', 
ખપોરે ભાત, અને પાછલે પહેરે ( કઇક ) પાન કરવું. 
અધી રાતે દ્રાક્ષ અતે સાકર ( લેવાં ) 
( અને એ રીતે ) છેવટે શ્ઞાક્યપુત્રે મોક્ષ દેખ્યે।. 


3. પ્રત્યેક બુદ્ડ અને બુદ્ધ. 


આમ મહાવીરૈ ખધે પુરસ્ષાર્થ આત્મા ઉપર જ દાખવ્યો છે; એ માત્ર સાધુ જ ન હતા, 
“પણુ તપસ્જીયે હતા. પરતુ ખુહને સાચે! બોધ પ્રાપ્ત થયા પછી એ તપસ્વી ના રજ્ઞા, માત્ર 
સાધુ જ રહ્રા અને પોતાને! બધે! પુરુષાથ જવનધર્મ ઉપર દાખવ્યો. એકને! ઉદ્દેશ એથી 
આત્મધમ થયે; બીજને! લોકધર્મ થયે. ખુષ્ધે પોતાનો ઉદ્દેશ આત્મધર્મમાંથી વિસ્તારીને 
લોક્ધર્મમાં આણ્યો અને તેથી એ વધારે પ્રખ્યાત છે, વધારે પૂન્નય છે અને આપણી ભાવનાશ 
મે ખે પુસષાોમાંથી ખુદ્દ જ ક્રાઇસ્ટની દિશાએ પ્રયાણુ કરે છે. 


આપણુતે જે એ મોટો ભેદ જણાય છે તે ખીન્ન બધા વિષયમાં તરી આવે છે. એ ખધા 
વવષયે(માં હુવે આપણે સ્પછ્તા કરતા જઇરાં. ખુદ્દતી દષ્ટિ હવે લે।કકસમાજ તરફ વળી અને 
એમના અ'તરતે દેવે સ્પષ્ટ રીતે લાગી આવ્યું કે માણુસ પોતાના એકલાને જ માટે નથી, 
'પણુ સમસ્ત સમાજને માટે છે, એનુ' આત્મદાન ખીનએના હિતને માટે છે, એતો! આત્મ- 
ન્ોગ સૌતે માટે છે; આ એમને ધર્મ મહાવીરના ધર્મથી સવથા અને સ્પષ્ટ રીતે અહીં 
“જ જીદે પડે છે. મહાવીરના ધર્મમાં સોથી ઉંચી ભાવના આત્મજેગની--આત્મત્યાગની છે. અને 
વળા બીજ બે સત્તાઓમાં-પ્રતેકબુદ્ધ અને ખુહ એ શખ્દોમાં--પણુ આ મે(ટો ભેદ સ્પષ્ઢ તરી 
અવે છે: પ્રતેકખુહ્તો અથ' “ પોતાને માટે જ્ઞાની' એવે! થાય છે, અને ખુહ્દતતો અર્થ 
#સર્ધેને મારે તાતી ' એવે! થાય છે. એક સાની મઠમાં જ રહે છે અને ષાોતાતી આત્મશુદ્ધિની 


૨૦ ર ર અને 


પરવાથી જ સતોષ પકડે છે; બીજે સાતી લેક્સમાજમાં સ'ચરે છે અતે ઉપદેક્ષ તથા 
દૃષ્ઢાન્ત વડે ખધાતી આ.મશુદ્ધિતે માટે પ્રમત્ત કરે છે. હવે મહાવીરને પષ્યુ મઠવાસી-પભેક 
ખુદ્નની સ'સા તો ના જ આપી શકાય; કારણુ કે એ પ્રષુ લ્રેકસમાજમાં વિઠરતા હતા, 
ખુદ્દતી પેઠે એમને પણુ અનેક શ્રિષ્મ હતા અને સ્મેમશે પખ્યુ સધ સ્થાપ્મો હતે।. અતે એ સ'ધ 
સદા વિસ્તરતો રલ્ો હતે. ને જે કે એ ભારતતી સીમા બહાર વિસ્તર્યો નથી; તોપણ 
ભારતમાં તો એ આજ ક્ષુધી જવવતે રલે છે. એટશે જેમતે આપણે પ્રત્યેક મુદ્દ કરી શકીએ 
એ વર્ગમાં તો મહાવીરને ના જ સુફી શકાય. જે ત્તાની વાસ્તવિક રીતે પોતાના જ 
આત્માને માટે જીવે, જે ક'ઇ જ ઉપદેશ આપે નહિ, જે ક્રોધને શિષ્ય કરે નહિ, જે 
કોઈ સંપ્રદાય સ્થાપે નહિ, જે કોઇ સપપ્રદાયમાં પ્રવેશે પણુ નહિ, જે સ'સારમાં 
ચાલતા સ'પ્રદાયામાંથી શીખીતે નહિ, પષ્યુ પોતાના અનુભવોથી ધડાઇતે નિષુયે 
બાંધે અને જે માત્ર તપસ્વી જીવન ગાળે શને જ પ્રત્યેક છુદ્ધ કહી શકાય. ખેશક, આ રીતે 
મહાવીરને પવ્યેડબુદ્થી ઉ'ચે સ્થાને સુકી શકાય, અર્થાત્‌ જે વર્ગના પુરષો પોતાના આત્માને 
માટે વધારે ચિ'તા કરે છે અને વળી જેમના શિષ્યો આવી રીતે આત્મોહ્દારને માટે જ 
પુરુષાર્થ કરે છે એ વર્ગમાં એમને મુષ્ઠી શકાય. એવી રીતે પ્રત્યેક બુદ્ધે અને ખુદ્ધ એ ખેની 
વચ્ચેની શ્રેણી ઉપર મહાવીર દતા. એ સ'ઝુચિત પ્રકૃતિના હતા, બુદ્ધ વિશાળ પ્રકૃતિના 
હેતા. મહાવીર લે।કસમા'જમાં શળવાથી દૂર રહેતા, બુદ્ધ લેોકસમાજતી સેવા કરતા. આ જોદ 
કે'છક અ'શે એ ઉપરથી સ્પછે થાય છે કે પોતના શ્ચિષ્યો જયારે પ્રસ'ગાપાત્ત ખુદ્દતે જમ્રવ્રા 
નોતરતા ત્યારે તે જતા, પણુ મહાવીર તે એમ માનતા જે સમાજજીવન સાથે સાધુને સાલે 
સબંધ ના ઘટે. પણુ કક અ'શે આ શેદ ગો ઉપરથી યે વધારે સ્પષ્ટ થાય છે કે મુદ વિહાર 
કરતાં કરતાં જેની તેની સાથે વાતે! કરતા અતે પોતાતા જતતવિચારો અતે જીવનશ્ાાચ્રાન 
સમાં ફેરફાર થતાં લેકતે ઉપદેશ આપવાના અને તેમને ઉ'ગ્ને લેવાના ભાવમાં પણુ એ ડ્રેર- 
ફાર કેરી લેતા. માણૂસેથી દ્રે રહેવાની દૃત્તિતે કારણે તપસ્વી મૃહાવીરે સર્વજનના આત્માના 
ઉહ્દારને માટે આવુ* ક'૪ ના કર્યું હેત. આપ્યાત્મિક ઉપદેશ કરવાને માટે અને ડ્વિક્ષા 
આપવાને માટે “વણી પ્રુઝીને કોઇ મતુષ્યતે એમણે ભેપૂલાવ્યો હોય એવુ' જણા આવતું 
નથી, અને યારે કોઇ માણુસ પોતાની મેળે ધાર્મિક ચર્ચા કરવાતે માટે ગમની પે 
આવતે, ભારે એની વિચાસ્શ્રેણી સમજવાની ઝો ભાગ્યે જ પરવા કરતા, પષ્યુ માત્ર પોતાના 
શન્તવ્યના કઠંણુ સિદ્ધાન્ત પ્રમાણું આકરો ઉત્તર રેપ રતા. 


આ વિષયોમાં બુહ્દ કેવી પ્રણાથી મ્રહણુ કરતા એ એમત્ના સબધેની અતેક કહાણી 
જણાજ૪ સવે છે. એમાંથી એક ફયા અહીં આખું મું. ગે કથાતું તામ ડૃગાલ-ગ્રિક્ષા કો, 


ફૂ મુલક ખુદ રને બુન 2૧ 


અર્થાત્‌ એમાં રાગાલ નામે એક માણુસતે આપેલા ઉપદેશનું વણુન આવે છે. આ માણુસ 
ગૃહસ્થાશ્રમી હતો, તેથી આંપણા રિવાજ પ્રમાણે એતે માત્ર રામાલ નહિ, પણુ ભારતના 
રિવાજ પ્રમાણે શગાલ શેઠે કહેવો! જનેઇએ. છતાં થે નામ સાથે અહીં ૩*૪ લેવા દેવા 
નથી, માત્ર એ સંબ'ધે ક'ઇક કહેવું ન્નેઈએ, કારખયુ કે કથાનું નામ એના નામ ઉપરથી 
પડયુ' છે. આપણે! આ ઝકસ્થાશ્રમી ભરાહ્મણુ આચાર-વિચારમાં ઉછર્ચો હતે. એ ધર્મમાં 
પ્રરૃતિપૂન્ન ખીજે સ્વરૂપે એવી રીતે ચાલતી આવતી હતી કૈ ધણાક લોક સમસ્ત પ્રકૃતિની 
પૂન્ન કરવાને ખદલે સહ્ષેપમાં જુદી જાદી દિશાએ ની પૂક્ન કરતા: કેઉઇક લેક માત્ર નમ- 
સ્કાર કરતા, કે!ધક લેક અમુક અમુક મંત્રો ભણુતા, અને ક્રોધ્ક લેક અઝુક એક દિશામાં 
થે!ડી જલાગજાલ દેતા; ત્રી! પ્રકારના લોકોને જેનશાસ્રામાં દિશા-પોકિખય કહ્યા છે. 
આપણે આ ગૃહરયામ્રમી પ્રથમ વગ તે। પ્રકૃતિપૂજક હતે. છુટે કેશે અને ભીને વસ્ત્ર ( લીના 
વસ્ર વખતે જલાગ્જલિનું ચિ" હેય ) હાથ નેડીને સવારના પહેરમાં ચાર વાર પર્વ તર, 
પછી દક્ષિણુ તરફ, પાશ્રમ તરક, ઉત્તર તરફે એણું નમસ્કાર કર્યા, પછી છેવટે તેવી જ રીતે 
ચાર વાર આફાશ તરફ અતે ચાર વાર પાતાળ તર૪₹ મસ્તક નમાવ્યું, ભારતવાસીએ। 
અતિ પ્રાચીન કાળથી સામાન્ય રીતે છ અથવા દશ દિશાએ। ગણે છે; આપણી ચાર અથવા 
આડ દિજ્રાએમાં આકાશ અને પાતાળ-દિશા ઉમેરી લેવાથી એ પ્રમાણું થાય. આપણે 
આ પ્રકૃતિપૂજક પોતાની પ્રાતઃપૂન્ન કરતો હતો તે જ સમયે ખુદ્દ એના ધર આગળ આવી 
પહોંચ્યા, તે એની પાસે ગયા અતે એ ક્રિયા એ શા માટે કરતો હતે! એનું કારણુ એને પુછયું. 
એણે ઉત્તર આપ્યે!ઃ ' મારા પિતાએ મતે આમ કરવાનું શીખવ્ુ' છે અને મારા પિતાની 
શિક્ષાને દું માન આપું છું ને પૂજ્ય ગણું છું માટે હું આ ક્રિયા કરૂં છું. ' ખુદ્દ માનતા હતા 
કે પ્રરૃતિપૂન્નથી એવા સંસ્કાર બંધાય છે જેથી અ'તે માણુસતુ' અશુભ યાય છે, તેથો તે 
ખોલ્યાઃ “ દિશ્ચાએની પૂન્ન કરવા કરતાં કેવળ જુદા જ પ્રકારતી છ ભાવના પ્રમાણે આચાર્‌ 
આચરવાથી માનવજન્મ સફળ થાય છે. એ છ સારા પ્રકારતી ભાવના આ પ્રમાણે છેઃ મા- 
ખાપતે પૂર્વદિશામાં ' સ્થાપવાં, ચુરુ અને આચાર્યને દક્ષિણુ દિશામાં, પુત્રદારા તે પશ્ચિમમાં, 
મિત્ર સ્બંધીઓને ઉત્તરમાં, સાહમાણથ્રમણે।ને એટલે પવિત્ર પુસ્ષોતે ઉદ દિશાએ અને દાસ- 
જોને અધે! દિશ્યાએ સ્થાપવા. આમ ખુદ્ધ રસ્તે જતાં મળેલા ગૃહસ્યાશ્રથીની--પ્રાચીન પૂર્વ- 
નેની પ્રમૃતિ પૂત્તમાં ખધાએલા ગૃહેસ્યાભમીની--ભાવતામાં ઉતરી જણુતા અને પોતાની 
માનવધર્મની ભાવના એને સમજવી ન્નણુતા એટલું જ નહિ પણુ આપણી કથામાં આગળ 
આવે છે એેમ આ છ ભાવનાને પરિપૂયું કરીને એમાંથી આખી કત વ્ય શ્રિક્ષા યોજી કાઢી 
અતે વળી પરસ્પરને કત્ત'વ્મમાં જેડવાને મારે પણુ નવા વિચારે ભામ ઉગેર્યા-- 


૨૨ ખુદ્ધ બતે મહાવીર 


સ'તાનેોએ જ પોતાનાં માતાપિતાની સેવા કરવાની છે એમ નહિ, 

પણુ વળી માતાપિતાએ પણુ પોતાનાં સ'તાનોની; 
શિષ્યોએ જ પોતાના ગુરુએની એમ નહિ, 

પણુ વળી ગુરુખઆએ પણુ પોતાના શિષ્યોની; 
પતિએ જ પોતાની પત્નીની એમ નહિ, 

પણુ વળી પત્નીએ પણુ પોતાના પતિની; 
માણુસે પોતાના મિત્રોની એમ નહિ, 

પણુ વળી મિત્રોએ પણુ એ માણુસની; 
શેઠોએ જ પોતાના સેવકોની એમ નહિ; 

પણુ વળી સેવક્રેએ પણુ પોતાના શેઠે।ની; 
ગઝ્હસ્થોએ જ સાધુએની એમ નદિ, 

પણુ વળી સાધુએએ પણુ ગઝૃહસ્થોાની, 


અને આમ તાશર્વી કાઢેલી ખેવડી આત્તાઓમાંતી દરેકને પછીથી ખુપ્ધે-યાદ રાખવામાં 
અને સમજમાં ઉતારવામાં દીક પડે એટલા માટે ઉપમા રૂપે-પાછી પાંચ પાંચ ગણી વધારી 
અને તેથી એક'દરે છ ગણી દશ આનજ્તાએ કર્તત્ય સ'બ'ધે થ૪, ઉદારણુ રૂપે એમાંની પહેલી 
દરા આપણે લેધએઃ 

મા બાપાએ પોતાનાં સ'તાનને 


૧ પાપકર્મમાંથી વારવાં, 

ર પુણ્ય કર્મ તર્‌ વાળવાં, 

૩ શણાવવાં, 

૪ પરષાવવાં, ( અતે ) 

પ વારસે। આપવે। ન્નેઇએ. 

અને સ'તાનોએ એટલા માટે વિચારવું જનેઇએ જે 

૬ જેમણે મને પોાષ્યો છે એમને હું પોષીશ, 

૬ 7ઞએ મારે આધારે છે તેમના પ્રતયે હું મારં કુટુખકર્તવ્ય બજવીશ, 
૮ માં ખાપના ધનનુ' હું રક્ષણુ કરીશ, 

ટ એમના વારસાતે હું યોગ્ય થઇશ, ( અને ) 
૧૦ «યારે એ જશે ત્યારે હું એમને સ્મરણુમાં રાખી પૂજીશ. 


૪ અહિ'સા અને દયા ૨૩ 


શેઝટાઝાઝકપાનાનામ#ઝતાડયરઝાઝ#ઝઝરઝડઝટનપ્ટઇઝ 


આમ આપણી એ કથાને! જે સારાંશ છે તે ઝૃહર્યાથ્રમી લેકેને ગૃહેસ્થધ્મ શીખવવાનો 
છે.અને જે આર્ય-અણાંગિક-માર્ગ વિષે આપણે આગળ ખોડી મયા તે તો સર્વસામાન્ય 
ધર્મ છે, એટલે કે તે તો સાધુતે અતે ગૃહસ્થતે બ'નેતે સરખી રીતે લાચુ પડે 
છે. ખને સ્થળે અ'દરતો આત્મા તો એકજ છે; આ નવા વર્ગીકરણુમાં પણુ સમ્યફૂ 
શખ્દને। ભાવ તો છે જ; માણુસોતે પરસ્પરતો સબબ સમ્યક એટલે યથાર્થ અને શુભ 
હોવો નેધએ. 


૪. અહિ'સા અને દયા. 


ઉપર્‌ વર્ણુવેલી કથાને અને તેમાંથી મળી આવતા કત્તવ્યધર્મને વિચાર્યા પછી, મહા- 
વીર અને ખુદ્દ એ બે મહાપુરુષો વચ્ચેના ભેદને વળી પાછે આપણે હાથમાં લેઇએ. એકમાં 
આપણે તપસ અર્થાતૂ કાયકલેશ ન્નેયું, ભીંજામાં સમ્યફ અર્થાત્‌ યથાર્થ અતે શુમ ન્નેયું; 
એકમાં આપણે આત્મવિજય ન્ેયો, બીજામાં આત્મભેગ નેષ્રો; એકમાં આપણે સ'કેોચ 
અને લોકસમાજથી દૂર રહેવાની જૃત્તિ જેઈ, બીન્નમાં વિશાળતા અને લે।કસમાજ પ્રત્યે 
મિત્રતાની જૃત્તિ નનેઇ. એમતું વ્યક્તિત્વ સપૂણુ રીતે સમજી શકાય એટલા માટે હજી પણુ 
એ દરેકની એક ભાવના વિચારીશું. મહાવીરે સદાસર્વદા વારવાર અહિ'સાની-કેઇ પણુ 
જીવતા પ્રાણીને નહિ હણુવાની-આજ્તા કરી છે. અહિ સાની-જવ રક્ષણુની-ભાવના એ એમને 
સૃષ્ટ જગત્‌, મનુષ્ય અને પ્રાણી સાથેનો ઉચામાં ઉચો! સ'બ'ધ છે. એથી ઉલટું ખુદ્દધર્મ- 
તો પાયો એના આત્મભોગના આધારરૂપ દયા અને સહાનુભૂતિ ઉપર છે. બ'તે ધર્મતા મૂળ- 
રૂપે આ ગેમની પોતપોતાની ભાવના સ્પષ્ટ રહેલી છે; મહાવીરની આગળ ખુપ્ધે આ જે 
પગલું ભર્યું તેની એમના ઉપર સ્પષ્ટ છાપ પડે છે. 


અહિ'સા અને દયાની ભાવનાએ। ભારતના આ બન્‍ને ધર્મદર્શતોમાં બહુ ઉ'ડે સુધી 
છપાએલી છે અતે આપણે હવે એ છાપ વિષે તપાસ કરીશું. 


“તું હિ'સા કરતો ના ' એ સ્વાભાવિક રીતે જ ભારતમાં ખહુ પ્રાચીન કાળથી એક 
મહાજ્ા ગણાતી આવી છે. પણુ અધ્તવાદ સ્થપાતાં અને પુનર્જન્મતે સિદ્ધાન્ત ઉભા! યતાં 
#/ પરિણામ એ આવ્યુ' કે એ આજ્ઞા ધીરૈ ધીરે એમ વિકાસ પામી કે કોઇ પણુ પ્રાણીની 
હિ'સા કરવી એ પાપ છે, કારણુ કરે પ્રાણીઓ પણુ પુનર્જન્મ પામે છે અને એ જાતિમાં 
માણુસતે। ભાત્મા પણુ અવતરે છે. સાહ્મણુધમ માં, યતમાં પશુ હે।મવાની ક્રિયાએ કરીને યજ* 
પશુતી હિ'સા પવિત્ર થતી મનાતી, પણુ દેવે।ની પૂન્નને માટે થતી આ ક્રિયા પણુ ધીરેધીરે 
ફાય મનાતી યાલી અતે જેષ એક -બાજીએયી. ખાહાણુધર્મતે. -સષસામાન્મ પ્રભાવ" 


૨૪ અફ અતે મણાલીર 


નબળે પડતા શયે,, તેમ જ ખીજ ખાજીએથી એ ધમે' પોતે જ પશુખળિતી કીંમત ધટા- 
ડવા માંડી અને પશુમ્નોતે બદલે પદાર્થો હે।મવા માંડયા. મહાવીર અતે ખુપ્ધે પોતાતી આસા- 
એમાં આપણી આ આત્તાતે પ્રથમ સ્થાન શા માટે આપ્યું અતે પ્રાણીમાત્રતા જીવને 
ખચાવવે। એવું રૂપ એ આત્તાતે કેવી રતે મળ્યું એની હવે સમજ પડી શકશે. પણુ વળી 
નિશ્ચયપૂર્વક એવું પણુ જણુ।યું છે કે આ ખે મહાપુરુષો પૂર્વે, સાધુજીવનની વ્યવસ્થા બાંધનાર 
એક ધર્મસ'સ્થાપક્ે પશુ આ આગઝ્તાતે પ્રથમ સ્થાન આપ્યું હતું. હવે અહીં શ મહાપુરુષ 
વિષે પણુ વિચાર કરવે। જેઇશે. સાધુસ'ધતે સ્થાપનાર આ પ્રાચીન આચાર્ય તે પાશ્ર'નાય 
હતા. એમના શિષ્યો એમના નામ ઉપરથી પાત્વાપસ્થિય/ઃ કહેવાતા. એમ લાગે છે કે 
મદાવીર ન્યારૈં થયા લારે પાર્શ્ચનાથ તે! હયાત ન હતા, પણુ એમતો સ'ધ ચાથ્યે 
આવતો હતો અતે પછી મહાવીરે સ્થાપેલા સ'ધ સાથે તે ભળી ગયો! હતો. મહાવીર પખુ 
માતતા જે હું પોતે પણુ પાશ્રનાથને પગલે પગલે ચાલું છું અને એમના ઉપદેશતે વિસ્તાર 
છું તથા પરિપૂર્ણ કરૂં છું. આ આત્તાને પશિપૂણુ" કરવાતે એ પાર્શ્ચ્નાથતે અનુસર્યા અતે વળી 
આગળ ચાલ્યા, એ આગત્તાને અતુસરીને પાર્શ્નનાધે ચાર આત્ઞાઓને તારવી કાહી ત્યારે 
મહાવીરે એમાં પાંચમી ઉમેરી અને ખુષ્ધે પણુ એ પાંચ આત્તાઓ પાળવાનું પોતાના 
શિષ્યોને કશુ' છે. પણુ દરૈકમાં અમુક અન્નુક ભેદ છે. 

પાર્શ્યનાથતી ચાર આસ્ઞાએ। આ પ્રમાણે છે. 


૧ શવ્વયાગો પાળાર્વાથાઓ સિસ્મળમૂ-સવ પ્રકારની જવહિ'સાથી દ્ર 
રહેવું તે, 

ર શચ્વાઓ સુશાવાચાઓ વિસ્સળજૂ-સર્વ પ્રકારના મિચ્યાભાષણુથી દૂર રહેવું તે, 
ટ શઘ્યાગો અર્ત્તિકઞાળાઓ બવિસ્સણન્‌-ના આપેલી એવી કેઈ પણુ 
વસ્તુ લેવાથી-અર્થાત્‌ સર્વ" પ્રકારતી ચેરી કરવાથી-દૂરં રહેવું તે, અને 
શઘ્વાઝો વષિજા1જાળાઓ વિસ્મળમૂ-સવ પ્રકારના બહારના દાનથી દૂર 
રહેવું તે ( અર્થાત્‌ તિર્ધાન રહેવું તે. ) 

ખહારનું દાન ( થષિજા1૬1ળ ) એટલે મૈથુન ( અર્થાત્‌ વીર્યદાન ) એવે! પણુ અથ 
કરવામાં આવેલો! જણાય છે, પણુ “ સર્વ પ્રકારતા બહારના દાનથી દૂર રહેવું” મેવો અરજ 
સર્વસામાન્ય રાખવામાં આવેલે! છે, અને દાર્દ્રિયત્રતને અગ્રભાગ આપેલે છે. આમ પાર્શજ્નાથની 
આ ચોથી આજ્ઞા તે મહાવીરતી ચોથી જ આગ્તાને નહિ પણુ પાંચમીને પણુ મળલી ચ્ળાવે છે. 
ખરી રીતે તો જેત ભાવનાને અનુસરતો એ અથ છે.--પારશ્નનાથતી આતસ્ાએઓની યાદીને 
શરણ (સં. વછુર-ઘાથ જેતે બાહુ ધમતાં થંછુર-મિવજ કેડી શકાય) કહે 


ન્ડ 


૪? આહુ સા અને દયા સ્પ 


છે. ખુષ્ધે, અથવા તો શાહકતજ્જસુસ માં બતાવ્યા પ્રમાણે કમમાં કમ બૌહ્શાસઓાએ 
એે આનાખાતો અચૈ લીધો છે, મહાવીર પાશ્ચનાથતા ચારન ને ( બોદ્ધ પરિભાષામાં 
શાળણુ-ચામ ને ) વળગી રહ્યા છે; મહાવીરનાં શરુઆતનાં વર્ષોમાં એ પ્રમાણે યએલું નહિ, 
કારણુ કે જેન શાસ્રામાં દક સ'બ'ધી શખ્દ મળી આવતા નથી. 


મહાવીરતી આત્તાખ। આ પ્રમાણે છે. 

૧ શચ્વાઓ પાળારદ્વાયાઓ જવિસ્સળે-સર્જ પ્રકારની જીવહિ'સાથી દૂર રહેવું તે. 

ર સવ્યાઝો સુશાવાથાઓ વિસ્સળે-સર્વ પ્રકારના મિથ્યાભાષણુથી દૂર રહેવું તે. 

૭૩ સશય્વાઓ જહસાકાળામ સિસ્મળે-તા આપેલો એવી કેઇ વસ્તુ લેવાથી- 
અર્થાત્‌ સવ પ્રકારની ચોરી કરવાથી-દૂર રહેવું તે. 

૪ સવ્વયાઓ 1મિઇળાઝો તિસ્મળે-સવ પ્રકારના મૈથુતથી દૂર રહેવું તે. 

પ શક્વાઝો પરિશમ્મણાઓ ધિર્મળે-સવ' પ્રકારના પરિમ્રહથી દૂર રહેવું તેન 

ખુહ્ની પાંચ આત્તાએ આ પ્રમાણે છે. 

૧ પાળાત્િપાતા સિસ્મળો-જવહિ'સાથી દૂર રહેવું તે* 

ર અતળણવસ્વિ સિસ્મળી-અખહ્મચયથી દૂર રડેવું તે. 

૩ આાર્નાયાના (વેસ્મળી-ના આપેલી વસ્તુ લેવાથી-અર્યાત્‌ ચોરી કરવાથી 
દર રહેવું તે. 

૪ સણૂસાવાથા ચિત્મળો-મિથ્યાભાષણુથી દૂર રહેવું તે. 
સુરા-મિસ્ચ-મરઝા-વમાયદુા(તા સિસ્મળો-દાર પીવાથી, બેદરકારીથી, મિથ્યા 


આરેપ કરવાથી દૂર રહેવું તે. 

ઉપર જણાવેલી આતાઓને। મૂળ ભાવ જ નહિ પણુ એમને અરે પષ્યુ દરેક વાચકને 
વખતે વિચિત્ર અને નવીન લામશે. અમુક અમુક કરવાથી “દૂર રહેવું તે' એને નકામુ 
અતે દોઢ ડાહયુ' લાગશે. માટે કહેવું ન્નેઇ્એ કે આપણે સો યાહુદી અને ખષ્રિસ્તિધર્મતે બળે 
એ આતઝ્તાના ત્યાર પછીના સ્વરૂપ વડે ઘેરે રગે રંગાએવા છીએ. સ્પષ્ટ શખ્દોમાં આપણુને 
આયા થઇ છે જે ' તું હત્યા કરતો ના ' અથવા ' તું ચોરી કરતો ના? અને એવી બધી 
આઢતાએમાં અતે આ જીના કરારમાંતી આત્ઞાઓમાં એ જ ભાવ બરાભર તરી આવે છે- 
એટણું # નહિ પણુ આજ્તાઝ। જેમ વિકાસ પામતી ગણ છે, તેમ એમાંના ભાવ પણુ વિકાસ પામતા 


રહે આહ અતે મહાવીર 


ગયા છે. જ્યારૈ કાઇસ્ટે ઉમેર્યુ જે “તારી વાણી થા-હા-ના-ના હોય, એથી જે વધારેનું 
તે ભુ'ડામાંતુ' છે.” અથવા તે! જ્યારે એશે સ્પષ્ટ કર્યું જે “ એમ પણુ કહેવામાં આવ્યું 
છે કે હું વ્યભિચાર કરતે! ના, પણુ હું તો તમતે કહું છું કે જે કોઇ અસુક સ્ત્રી તરક 
મોથ દષ્ઠિથી જીક છે, એણે પોતાના હૃદયમાં એની સાથે વ્યભિચાર કર્યો જ છે; ” ત્યારે 
એમાં એ વિકાસ સ્પષ્ટ રીતે તરી આવતો જણાય છે. ભારતના ધમ સસ્થાપકે પોતે 
ગમે એટલા આતુર હોય છતાંયે એક વાતમાં પશ્રિમ એશિયાના ધર્મ તસ્થાપકેથી જુદા 
પડયા છે એની તે! આપણે ના પાડતા નથી$ અને તે એવી રીતે કે એમતી આજ્ઞાએ 
ઉપદેશ પુરતી અને પ્રાચીનતાએ કરીતે ઢીલી પટી ગએેલી છે યારે યાહુદીમો!ની અતે ખ્રિસ્તી 
એ!તી આતજ્તાએ। પળાવવાની અને તાજ છે. અ«્ખત્ત, એમાંતી કેટલીક આજ્તાખા યાહુડીએની 
અતે ખ્રિસ્તિઓની જેવી જ સબળ અતે ૬૯ રહી છે, કાર'યુ કે એ સાધુએ।એ પાળવાની છે. 
ભારતના ધ્મસ'સ્થાપક્રોએે પોતાના સ'સારી રિષ્યોને માટે જણી નેધતે છુટછાટ રાખી 
છે. દદાહરણુ લઇએ તે પાર્શ્ચનાથે અને મહાવીરે પોતાના મ્રાવક શિષ્યોને માટે એ 
આન્ઞાએ। ઢીલી કરી નાખી છે અને માત્ર રધૂલ હિ'સા, સ્યૂલ મિથ્યાભાષણુ, સ્મૂલ ચોરી 
અને સ્થૂલ મેથુનથી દૂર રહેવાની એમને આનજ્તા કરી છે. પ્રથમની સખ્ત આન્તાઆમાં જ્યાં 
સય્થાઝો (સર્વ પ્રકારના) શખ્દ મુકયો છે એને બદલે આ આત્તાઓમાં થૂજ્ાઓ (સ્યૂલ) 
શખ્દ મુકયે। છે. 

આપણે અત્યાર સુધી જે જે ગયા તે સબંધમાં વાસ્તવિક રીતે તે! પાંચ આજ્તા- 
એમાંની પહેલી જ જીવહિ'સાથી દૂર્‌ રહેવા વિષેતી જ-આનજ્ઞા આપણી ચર્ચાતે માટે વધારે 
મહત્તતની છે. મહાવીર અને ખુદ્દે જે સ્વરૂપમાં એ આત્તા સુશી છે તેથી પણુ એ ખે પુસ્ષો 
વચ્ચેતો ભેદ તવેસરથી તરી આવે છે. ખેશ્રક અ'તે જણુ પ્રથમ સ્તરૂપે તે પ્રાણીનો અને 
માણુસને। જીવ બચાવવાની સરખી રીતે આજ્ઞા કરે છે, અને ત્યાં સુધી તે એ બ'ને સમાન 
ભાર્ત-ભ્મિકા ઉપર છે. પણુ ત્યાર પછી મઃાવીર-અનતે એ એકલા જ-પોતાને માટે અને 
“પોતાના અનુયાયીઓએ માટે એ ભૃમિકાને બહુ ઉ'ચે લેઇ શય છે. કારણુ કે એ આ આન્ાતે 
ખુદ્દે અતે બીજો! કરતાં વધારે તીવ્ર બનાવે છે અને પળાવવાતે વધારે આપ્રહ કરે છે. 
અર્દેતવાદના મતનતે। આશ્રય લઇતે સમસ્ત પ્રકૃતિમાં જવનું એ આર્‌ાપણ કરે છે: માણુસે।ની 
અતે પશુશ્નાની જ નહિ પણુ વનસ્પતિની અતે અન્ય તત્તતોની-જળ. વાયુ, અગ્નિ અતે પૃથ્નીની- 
પણુ ખને ત્યાં સુધી હિ'શ્ા નહિ થવી નેઇએ; જવનાળાં કે જવ વિનાના દેખાતાં એ કેઇઇ 
ત ઢણુવાં નહિ, એમતે। $ુસ્પષોગ કરવો! નહિ કે એમને બગાડત્રાં નહિ. ખાસ કર્‌ીતે એથી 
ચે ગ્રીણા અતે સૌથી ઝીણા જતુળાતે મરતાં અતે દુઃખ પામતાં ખચોવવાં જેઈએ અને 


૪ આંહુ'સા અને :ૃયા ૨૭. 


મેટલા માટેઃ જમતાં પાત્રને ઉપષેોમ કરવો જઇએ, મ્હોં આમળ મુહપત્તી રાખવી ન્નેઇએ, 
પ્રવાહી પદાથો ગળણીથી ગાળવા જેઇએ, જમીન સાફ કરવાને માટે રજેહરણું રાખવો જઇએ 
અતે એવી બીજ સ'ભાળ રાખવી જેઇએ. ઉપર ઉપરથી ન્નેતાં તે એમ લાગે જે પાનુ 
તગેરેના આ ઉપચે!ગ મહાવીરના ધમમાં ફરજઆત છે તે એને ઉપયોગ કરનારના રહ્ષણુન 
1 માટે છે, કારણુ કે એથી ઝીણી અતે ભાગ્યે જ જ્નેઇ શકાય એવી અસ્વચ્છ વસ્તુએ 
ષાસમાં અને પીવામાં લેવાથી બચી જવાય અને જમીન ઉપરથી એવી જ અસ્વચ્છ ચી?ે.* 
વે પોતાને માટે સાફે કરી શકાય, પણુ ખરી રીતે તે! જીદ્દા જીદા પ્રકારની સ્તચ્છતાના 
વાર્મિક સિહ્ધાન્તો માત્ર આત્મરક્ષણુને માટે જ યેો।કાયા નથી, પણુ સૂછ્ષમ જ'તુઓને માટે 
પણુ છે. કાર્‌ણુ કૈ પાત્ર વગેરેનો ઉપયોગ ના થાય તો જ'તુએાને હાનિ થવાને! સ'ભવ છે," 
ખેટલા માટે સર્વ પ્રકારતી જવહિસાથી દુર રહેવાની આ જે આત્તા તે વિચાર કરતાં ધણું 
રૅં'્યુ પગથીઉં છે, વિશેષ પ્રકારના અને ભવ્ય સિદ્ધાન્ત છે, અશ્રુતપૂર્વ ઉપદેશ છે; જર્ચુસ્ેવે 
સ્વચ્છતાને માટે આવી આત્તા આપા છે, પણુ તે જુદા જ ધામિ ક હેતુને કારણે. 


વાતને વધારે સપણ કરવાને માટે આપણુ એ પણુ કહેવું જનેઇએ જે સ્વચ્છતા પાળવાની આવી 
ખ'તિમ પકારની આનાઓ અને એમને। ધર્મ ના પ્રદેશમાં મુકવાનો વિધિ આપણુને હસવા જેવે। 
લાગશે, પણુ ખરી રીતે એમ નથી. ગરમ પ્રદેશોમાં અતે વળી હિદુસ્થાન જેવા વનસ્પતિ- 
ખે ફ્ાલ્યા શુલ્યા દેશમાં તો ખાસ કરીને, આપણા કરતાં જ 'તુએથી માણુસે અતિ વધારે 
તાવધાન રહેવું જ્નેઇએ. કારણુ કે બગડેલા પાણીમાં અને ખોરાકમાં એવા જ'તુએ। બહુ હોય 
છે. ઉદાહરણુ લએ તો ઝચ્છિટ ( એડું' ) અથવા પ્ચુતિથ (વાસી) અન્ન એટલું બધું 
મગડેલું મનાય છે જે એ ખાવાને માટે યોગ્ય નથી ગણાતું. અને આપણે સો એ તો 
'ણીએ છીએ જે અસ્વચ્છ પાણીને કારણે # ઉિદુસ્થાનમાંથી કૉલેરા કદી નાબુદ નથી 
થતો. ત્યારે આવ) પ્રદેશમાં સ્વચ્છતા પાળવાની આનસ્ઞાએને ધમના પ્રદેશમાં મુકવામાં આવે 
તો એમાં નવાઇ શી ? હવે સ્થાયા રીતે તો મહાવીરે સ્વચ્છતા પાળવાતી જે આગતા કરી 
કે તે માણુસના રવાસ્થ્યનતે કારણે નહિ, પણુ જ'તુઓ અને છીટપત'ગતી હત્યા ના થાય 
ખેટ્લા માટે કરી છે. પણુ વળી ઉ'ડેૅ ઉતરીને ન્નેઇએ તો એમાં પણુ કઇ જુદો જ ભેદ 
છે. માખુસ માત્રના રવભાવમાં કઇક એવું એ છે જે પ્રથમ તો એ અમુક કમ કરે. છે 
અને પછી એ કર્મના આધાર વિષે સાન ( ૦€018610૫80૯&8 ) પામે છે, એહલે કે કર્મ 
તો સાચી રીતે પ્રાણીધમના સ્વભાવમાં રહેલા અજ્તાનનનું (૫૩૦015610181053) પરિણામ 
છે. એટલા માટે કર્મ કરવામાં સાન એ સક્રિય કરતાં: વધારે અફ્રિય રહે છેઃ અને પછી 
ખેમુ બતે છે કે માણુસ એ કમને વિચાર્પર્જક વ્યવસ્થિત, ફરે છે અતે સાચુ ઠરાવે છે; 


૨૮ ખુદ્ધ અને મહાવીર 


જેમ જેમ એનું એ તાન [વડાસ પામે છે તેમ તેમ એ સ્પદરીતે અસર કરે છે અને કર્મની 
વ્યવસ્થા કરે છે. પણુ વ્યક્તિગત જીવનનાં આવરણુના, અભ્યાસના અને ઉટ્દેશના પાયાની 
નીચે તો હમેશાં અધ સાન, અનિચ્છા અતે રવભાવપ્રેરણા રહેલાં હોય છે. અતે ધણી વેળા 
એેવું બતે છે કે જે સાન પોતાના પ્રદેશમાં એ કર્મને પરિપૃણું કરૈ છે અતે તેને દોરે છે 
તથા અનુમતિ આપે છે તે જ્ઞાનને સ્પષ્ટ કરનાર અત આધાર આપનાર ભાવ ઢેંઠ સુધી 
ખર્‌ા હેતુથી જુદો જ દેખાય છે, જે કે એ હેતુ નજર સામે જ હોય છે. પાસ કરીને 
ધર્મના ઇતિહાસમાં જુદાં જીદાં મ'તવ્યોમાં તથા ઉદ્દેદ્ેમાં આરેપાતા હેતુએ, અને એ 
હેતુમાને વીંટળાએલા અથવા એમશતું સ્વરૂપ લેતા જાને કરી યોજાએલા મિથ્યા સિદહ્ધાન્તો 
વશ્ચેતો ભેદ, આપણે જણુવો નેેધ્એ. આમ મહાવીરે પણુ સુદ્દમ અને અતિ સક્ષમ જ'તુન 
એને બચાવવાને કારશે પ્રાણી માત્રનું રક્ષણુ કરવાના સિદ્ધાન્ત યોજ્યો હોય અને આજ્ઞા 
કરી દોય, અને (યાર પછી એ સિદ્દાન્તે એમનામાં વિકાસ પામી વધારે જમ્રતિ 
આણી હોય અને તેથી કરીતે અસ્વ*્છતા અતે બેદરકારીને લીધે સૃદ્મજગતથી 
માણુસને જે હાનિ થવાતો સંભવ છે તેમાંથી પણુ બચાવવાને કારણે એમણે નવા 
[સહાન્તો યોજ્યા હોય. 

પણુ છતાં યે આપણે મહાવીરના પહેક્ી આજ્ઞાના અ'તિમ સિદ્ધાન્તો વિષે એના ભ્રણ 
પામેલા ઉ'ડાણુ સુધી માનસશારમની પદ્દતિએ ના તપાસીએ, ઉપરને સ્વરૂપે જેવા દેખાય છે 
તેવા જ નેઇગએે, તો પણુ એ સર્વથા મહાવીરના ધમના પાયારૂપ છે. “ શસ્ત્રપર્ત્તિ '-એટલે કે 
“ પ્રાણી માત્રને થક્મની પેઠે જે કઇ ભયકર છે તેનું સાન ( અને તેનો ત્યાગ ) એવા મૂળી 
નામવાળા પ્રથમ [આગમ] મ્ર'થના પ્રથમ અધ્યાયમાં સ'ધન આપેલા જે ઉપદેશે, સિદ્ધાન્તો 
અતે દદાન્તે છે તે સોમાં એ સિદ્ધાન્ત જ પાયાસ્વરૂપે છે. 

આપણે જઇ ગયા જે ણુધધે પણુ જવહિ'સાથી ટૂર રહેવાની આજ્ઞા કરી છે. પુ 
ભારતના ખીન વિચારકે।ની પેઠે એમણે પંણુ માત્ર ચાલતી આવેલી પ્રણાલીને અનુસરીને એ આત્ઞા 
કેરી છે. એમનામાં પ્રાણી રક્ષણુની ભાવના મુખ્ય નથી, મુખ્ય ભાવના તો ૬યાતી અને 
સહાનુભૂતિતી છે. અને આ ભાવના-અથવા આપણે ઠીક રીતે કહીએ જે આ એમના અ'ત- 
રા(માના પ્રયાસો, આ સહાતુભૂતિની લામી અને સાથે સાથે જ સહાયતા આપવાની પ્રચ્છાતી 
ભાવના-એમનામાં વિકાસ પામીને એમના અમુક પ્રકારના ધાર્મિક પાયા સ્વરૂપે બતી રહી. 
ખુધ્ધે પોતાની દયા અતે સહાનુભૂતિને સ'સારદઃખતા નવા સિદ્ધાન્ત ઉપર સ્થાપી. 

આ ભારતીય સાધુતે આવુ' સ'સારદઃખ કે'છક સ્વય'સિદ્ લાગ્યું-એટલું બધું ખડ લાગ્યું 

કે સર્વ પ્રકારના જીવનું રક્ષણુ કરવુ' એ જ એમતે ધર્મ લાગ્યો, ખુધ્ધે સ'સાર્‌ દુઃખનુ' પૃથ- 


૪. અહિંસા ગમને દયા ૨૯ 


કરણુ કરી, એ દુઃખમાંથી કેવી રીતે છુટવાની યોજન! કરી એ વાત ખામ નશુવા 
જેની છે. સ'સારદુઃખનોા સર્જ સામાન્ય સિહાન્ત એ સ'સારથી ક'ટાળેલાની ભાવતા છે: 
સર્વ ભવેોની અનિત્યતાના વિચાર ઉપરથી ત્તાત થાય, અને પુતજન્મને સિહ્દાન્તે દરેક 
જુને (રી ભવ આવવાતા એટલે સ'સાર એતે સાથે સાથે જ એક પકાર કેદખાના રૂપે 
થવાનો અને એ કેદખાનામાં એન સદાસર્વદા નવા નવા ભવમાં રખડનાનુ', અતે એક ભવ- 
માંથી ખીશ્ન ભવમાં જવાતું. આ અતત અતે દુઃખભર્યું જે ભ્રમણુ એતે સાધુએ સ'સાર (સરે 
તે) કહેતા અતે અ'તે આ સ'સારમાંથી મુક્ત થવુ'-સ્પષ્ટ શબ્દોમાં કહીએ તો મુક્તિ, વિ- 
મુક્તિ, મોક્ષ, સિદ્ધિ અથવા નિર્વાયુ પામવુ', એ, એ સો સાધુએનેો આશય હતો. એને 
આપણે અન'ત ટલ્યાણુ કંઠી શકીએ. અઝ્જુક સાધુઝંધ આમાંની અમુક કોઇ સતા સ્વીકા- 
રતો, બીજે સબ ખીજ સા સ્વીકારતો, મહાવીરે મુખ્યત્વે કરીને મોક્ષતો અને સિદ્ધિને! 
સ્વીકાર કર્યો છે, ખુષ્ધે ખાસ કરીને મેક્ષતો અને નિર્વાણુનો સ્તીકાર કયો છે. આ ભાવના 
લગભગ નિષેધસૂચક છે, એમાં કોઇક અત પામવાની, વિરામ પામવાની ભાવના છે, પુ 
છતાં યે એ તો સ્પષ્ટ છે જે આ પારલોકિક સીમાએ નિશ્ચયભાવે પહોંચવાના, ભાવનામય 
ભવ યોજી કાઢવાના અન એને કલ્યાણુમમ જગતરૂપે કશપી કાઢવાના એમાં પ્રયાસો રહેલા 
છે. મોક્ષ પામવો અથવા નિર્તાણુ પામવુ' એને અ'તિમ અને સર્વેત્કૃષ્ટ ભાવના માનવી 
અને સ્વમમાંથી નિકળોતે ઉચ્ચ પદ પ્રાત કરવાના પ્રયત્તા કરવા અ એના ભ્રમના સ્ત્રાભા- 
વિક પ્રયાસો હતા. એ સમયના આ ભ્રમનળે ખુહ્ને અને મહાવીરને પોતાની અંદર કેવી 
રીતે વીંટયા એ આપણે પછીથી જેઇશું. અત્યારે તો આપણે એ ન્નેવાનુ' છે જે નિર્વાણુની 
તે જાગની ભાવનાને-આ જુગની મૂ્તિમાન્‌ ભાવનાનું સ્તરરૂપ આપના? ભલાવનાને-રસંસાર* 
દુ:ખની ભાવનાને ખુષ્ધે શી રીતે યોજી કાઢી. સ'સારદુઃખતે એના સાચા સ્વરૂપમાં જેવું અને 
એને ટાળવા માટે ઉપાય શે।ધવા એમાં જ સાચે! પુસ્ષાર્થ છે એમ એમતે જણાયું. રોગ 
જણાયા પછી એના ઉપાય શેધવા જેમ જરૂરના છે તેમ આ વિષયમાં પણુ એમને જણાયું. 
આ ત્તાનને માટે એમણે ચાર મૃત્રે ધડી કાઢયાં ને તેમતે એમગે ચાર આય સત્યે 
કેલા, અને ત્યાર પછી પોતાના ધમોપદેશનેો અતે શરૂઆતતો કાર્યકમ ધડી કાઢી કાશીમાં 
પ્રયમ તે ચાર્‌ સુત્રો સંબંધે ઉપદેશ આપવે। શરૂ કર્યો. જે સાધુએનતે ગેમણે પ્રથમ ઉપ- 
દશ આપ્યો તે સાવ થોડા હતા એમ કડેવાય છે. પૃવે" જે સ્થાનમાં ખુદ્ઠ તપ કરતા હતા 
તે સ્થાતે ખીજ પાંચ સાધુએ ધણુ તપ કરતા હતા, પણુ પછીથી એ પાંચે તપશ્ચર્યા છેડી 
દીધી ને કાશી તરફ ચાલતા થયા, આ તર ખુદ્દે, તપશ્ચર્યા ચાલુ રાખી અને પેલા પાંચ તો 
સ'સારમોહમાં રૂ્સાયા. એ જ પાંચ સાધુએ ખુદને! ઉપદેશ સાંભળવા પ્રથમ આવેલા, ખુદ્ધ 


હુ બુદ્ધ અને સહાવીર 


જ્યારે એમને મળ્યા, ત્યારે પ્રથમ તે! એમને! ઉપટ્દેશ સાંભળવાતી ઇચ્છા એમણે ના કરી. 
પણુ એ એમના એક વખતના ત્પશ્રર્યાના સાથી હતા, અતે એટલા માટે જે સાત એમણે 
પોતે પ્રાપ્ત કર્યું હતું, અને આમ આખરે પ્રાપ્ત કરેલું એ સાત મહાસય સ્વરૂપ છે એવી એમને 
ખાત્રી થઇ હતી તથા જે સાન એમના આત્મામાં ઉતરી ગયું હતું તે મહાન્તાનને ઉપદેશ 
દેવાને સૌથી પ્રથમ એ પાંચ સાથીએ। પાસે ગયા હતા. એ સાથીઓએ ખુદને સ'સારમાં 
પડવાને ઉપદેશ ટર્ષો ત્યારે એમણે એમને સોથો પ્રથમ તપગ્‌ અને સ'સારભોગ એ ખેતી 
વચ્ચેના પોતાના માર્ગને-સમ્યકૂના જે આડ માર્ગ વિષે આપણે આગળ ખોલી ગયા છીએ 
એ આઠ માગનેો-ઉપદેશ આપ્યો; અને ત્યાર પછી સ'સાર દુ ખનાં ચાર સત્યે! વિષે ઉપ- 
દેશ આપ્યો. આમાંનું પહેલું સત્ય તે ખુદ દુઃખ છે, બીજું સત્ય તે એ દુઃખનું કારણુ છે, 
ત્રીજું સતય તે ૬ઃખતું નિવારણુ છે અને ચોથુ' સય તે એ ૬ઃખતું નિવારણુ કરવાને! જે 
માર્ગ તે છે. એમ એ ચાર માગ સૃચક શ્દો છે અને એમાંથી ચાર માર્ગ સૂચક 
સૃઝે। વિકાસે છે. 

૧. દુ:ખ એટલે કે સસાર દુઃખ. 

ર. દુ:ખો ત્પાદ એટલે કે દુઃખનું કારચુ. 

૩. દુ:ખ નિરોધ એટલે કે દુઃખનું નિવારણુ અને, 

૪. (દુઃખ નિરોધ૦ ) માગ એટલે કે ( એ દુઃખતું નિવારણુ કરવાતો ) માર્ગ. 

ચોથા શબ્દમાંથી અનુમાનતે વિકાસ આપીતે માર્ગ સ'ખ'ધેતા ઉપદેશ ઉપર્‌ ખુદ્ધ 
આવે છે, એટલે કે સમ્યકના અષ્ટ માર્ગ ઉપર આવીને ઠરે છે અતે એમતા ધર્મનું સાચુ' 
અતે એક માત્ર અનુષ્ઠાન ત્યાં જ છે. 

લાં સુધી તો ખુદ્દતી વિચારત્રેયી સરળ અતે સમજાય એવી છે. સમ્યફતા નામથી 
ઉપદેશાએલા આદર્શમય જીવતતા તિદ્ધાન્નની જે ભૂમિકા-આપણે કહી શકીએ કે સિદ્ધાન્તમય 
ભૃમિકા-તેના આધાર સસાર દુઃખતા આ ચતુર્વિધ સિદ્ધાન્ત ઉપર ર્યાએક્ે છે. આ ભૂમિ- 
કાતી નીચે એતે આધાર આપનાર વળી બીજ જે એક ભૂમિદા છે તે ભૂમિકા વિષે પછીથી 
આપણે વિચાર કરીશું. અત્યારે તો કાશીમાં એેમણે આપેલા ઉપદેશમાં સ'સાર દુઃખને 
સિદ્ધાન્ત શી રીતે વિકાસ પામ્યો એ જ જઇએ. 

ચાર સૃચક સૃત્રે અથવા તો! આર્ય સત્યો વિષે એમસું આમ ઉપદેશ આપ્યો ( સસાર 
દુઃખ એ મૂળા શબ્દને બદલે માત્ર દુઃખ રાખ્દ જ વાપરીશ. ) 

૧, (યાર પછી, હે સાધુગણુ, ૬ઃખ વિષેતું આર્ય સત્ય છેઃ જન્મ એ દઃખ છે, જરા 
એ દુઃખ છે, વ્યાધિ એ દુઃખ છે, મરણુ એ દઃખ છે, અપ્રિય વસ્તૃતો યોમ એ દુઃખ છે, 


પ, સિદ્ધિ અને નિર્વાણ ૩૧ 


પ્રિય વસ્તુતો વિયોગ પામવો એ ૬ઃખ છે, જે વસ્તુતે મારે કામતા તે ના પ્રાપ્ત થવી એ 
દુઃખ છે, સ'સારમાં આપણ સમસ્। જીવન એ ૬ુઃખ છે. 

ર. શારપછી, હે સાધુએ, દુઃખથી ( એકલે કે એતા કારણુથી ) દૂર રહેવું એ આય 
સત્ય છેઃ એ કારણુ તે જન્મજન્માન્તર રખડાવનારી તૃષ્ણા, તેતી સાથે અહીં તહીં આન' 
દખાડનારી વાસનાઃ મોયતૃષ્ણા, ભવતૃષ્ણા, અનિત્યતાની તૃષ્ણા, 

૩, ત્યારપછી, હે સાધુઝો।, દઃખતું નિવાર્‌ણુ કરવું એ આર્ય સત્ય છેઃ એ વાસનાને 
સવ'થા નાશ કરીને એ તૃષ્યાતું નિવારણુ કરવું, એને જવા દેવી, એતાથી છુટા થવું, એને 
છેડી દેવી, એને કે!ઇ સ્થાન ના આપવું. 

જ. વ્યાર્પછી, હે સાધુએ, ૬ઃખતે નિવારણુ કરવાનો માગ એ આંય સત્ય છેઃ એ 
માર્ગ તે આર્ય-અષ્ટાડિંગક માર્ગ છે આતે તે આ પ્રમાણે છે: સમ્યગ-દૃષ્ટિ, સમ્યક-સ'ક 
૯૫, સમ્યગ*વાચ, સમ્યક્‌ કમ ન્‌ , સમ્યગ-આજવ, સમ્યગ-વ્યાયામ, સમ્યફન્સ્મૃતિ, સમ્યરે સમાધિ 

આ ચતુજિધ સિદ્ધાન્તના લમભમ એકેએક શખ્દ ઉપર પ્યાન આપવા જેવું છે; ઉદા 
હરણુ તરીકે ન્નેદ્રએ તે! ઉપદેશ તરક નજર કરતાં જણાશે કે ખુદ્ધે સવ સામાન્ય લે!ક્તે નહિ 
પણુ ભાવનામાં આગળ વધેલા સાધુઓને પોતાની સમ્યફ-આનસ્ઞાઓતે। સેદ્દાન્તિક પાયે 
દખાડયો છે-અથવા તો આય એ સન્તા મહાવીરે અતે ખીજઓએ વાપરી નથી, પણ 
અુદ્દે જ એ સ'ત્તાએ કરીને પોતાના મુખ્ય સિદ્ધાન્ત, અતે સાધુજતતમાં પાળવાના મુખ્ય સ'યમ 
જેને આપણે મધ્યમમાગ કલ્વા તે-એ ખેતી વચ્ચે સાંધનારો પુલ ખબાંષ્યે!. 

છતાંચે આપણે એક એક રાખ્દ ઉપર્‌ નહિ થોભીએ. સમસ્ત ઉપર, ચાર સત્યોમાંર્થ 
વિકસેલી વિચાર શ્રેણી ઉપર જઇએ. ખુદ્ધે દુઃખને-અને દુઃખને જ-મૂળા ભાવના માની 
ખીજ અનેક પ્રભેકખુદ્ધની પેઠે અનિત્યતાને, કે સંસારમાંથી પલાયત કરી જવાની ભાવના 
વાળા ખીજ અનેક વિચારકેોતી પેઠે કર્મને એટલે કે જીવતે સ'સારમાં બાંધી રાખતા 
કાર્યતે, સાંસારિક જવનને કે સાંસારિક પુરુષાર્થને એમણે મૂળભાવના માની નહિ, બેશ! 
ખીન્નઓની પેઠે મુહ પણુ અનિત્યતા અને કર્મ વિષે ખોલે તે છે જ; અને વળી અમુ! 
દૃષ્ટિએ કર્મતે એ ચાર સતોનતી અ'દર સમાવી દે છે; કારણુ કે જે કર્મની સાંકળોમાંથ 
માણુસતે મુક્ત થવાનું છે તે કર્મના જે અર્થ ખીજગ।એ ક્ષાર છે તેની અને તૃષ્યાના- 
સ'સારતૃષ્યા અથવા જવતતૃષ્ણાના ( આપણે એને જવનક્ષુધા કલોએ ) અર્થની વચ્ચે 
સમાનતા આણે છે. અને અનિત્યતાને અને સસાગજવનને જે ભાવમાં ખુદ્દ માતે છે, ત 
ભાવમાં બીજા અનેક દુઃખને માને છે. વળી ખુદ્દ અતે મહાવીર બ'ને મુક્તિતે બીજે સ્વરૂપે 
“સર્વ દઃખોતો અંત ' માને છે. સામાન્ય સાણુજીવનના તિદ્ધાન્તો અને તત્ત્વાની આ બધી" 


ફર ખુદ્ધ અને મહાવીર 


સમતા અને એકીકરણુમાંથી આપણે તે! એટલું જ તારવી કાઢવાનું છે જે કયા વિચારક 
કથી ભાવનાને મષ્યબિ'દુએ રાખી છે, અને એ મધષ્યબિ'દુની ચારૈ ક્ોરતા વતુંળમાં કયી 
કયી ભાવનાખોા કયાં કયાં જુકી છે. ખુદ્દે અનિત્યતાને અથવા તે। કર્મને નહિ પણુ દુઃખને 
મપષ્યબિ'દુએ સુક્યું છ. આમ એમણે પોતાની વિચારમાળામાં દુઃખતે જ શા મારે 
મેરુસ્થાને મુક્યું છે ? એમને દુઃખ ખમવું પડયું હતું એટલા માટે? ના ના, એટલા મઃટે 
જરાયે નહિ. પોતાને દઃખે નહિ પણુ સંસાર દુઃખે એ ક'પી ઉઠયા હતા. 
કાર્ણુ કે એ દુઃખ એમણે પોતાની આંખે જ્યું હતું અને ખુદ્દિએ સમજ- 
વાના પ્રયવ્ન કર્યા હતા, એટલું જ નહિ પણુ દયથી અનુભવુ ઇવું-એટલા મારે કે 
એમના અત્મામાં સહાનુભૃતિ ઉત્પન્ન થઇ હતી. અવલોકન કરતાં કરતાં એ સાધુપુસ્ષ અનિ- 
ત્યતાને વિષે દુઃખ જેવા લાગ્યા અતે ભારત-પહતિએ સાર ખેચીને જોમાં લીન થઇ ગએલા 
એ સાધુપુર્ષે, મહાવીરની પેઠે. કર્મના સિહ્ધાન્તનું પ્રતિપાદન કર્યું છે; પણુ સર્વના દુઃખમાં 
સહાતુભૃતિ હોવી જેઇએ એવી લાગણીવાળા એ સાધુએ સ'સારદુઃખતે સોથી મોખરે સુક્યું 


આમ ભારતના સાધુઓમાં અને વિચારકોમાં ખુદ્દ આ પ્રમાણે મોખરે તરી આવે છેઃ 
એ એકલા જ ઉપયુક્ત ખુદ્ધિ સાથે શુદ્ધ હદયને ગાંઠે છે, સસારના કે[લલડાને માત્ર સાનને 
માટે જ નહિ પણુ દયાતે કારણે હાથમાં લે છે, અમની ઇચ્છા માત્ર ઉપદેશ આપવાની જ 
નહિ પણુ એમ કરીતે રસ્તો કાદી આપવાની તે ઉદ્દાર કરવાની છે, વૈધ સૌના રોગ મટા- 
ડવા નિકળે છે તે જ રીતે સહાતુભૃતિને કાર્શેં જગતમાંનાં દુઃખ ટાળવાને એ નિકળે છે; 

વ. ન્ડ અ. 

અને આ પ્રયતોમાં માષ્મુસ જાતના પરિત્રાતા રૂપો સોથી મોખરે એ આપણી સામે 
તરી આવે છે. 


૫. સિદ્ધિ અને તિર્વાણુ, 


ખુદ્દ અતે એમતા સમય ઉપર નજર કરતાં એ મહાપુસ્ષના સમસ્ત વ્યક્તિત્વમાંથી 
ખીજી અનેક વસ્તુએ ઉપમાંત છેવટની વસ્તુઓના સબ'ધમાં એમતો મુખ્ય સિદ્ધાન્ત, જેને 
આપણે 150041010૪3 માં (મરણુ વગેરે છેવટનો વસ્તુએ ઉપર વિચાર કરનાર દર્શનમાં) 
મુકી શ#ીએ એના સબ'ધેતે સિદ્ધાન્ત, તરી આવે છે. એના સ'બ'ધતે કારણે અહીં આપણે 
એએ વિષે વિચાર ટરીશુ', કારણ ક્રે એ સિદ્દાન્તથી આગળ વધીને આપણે વિચાર કર્યા છતાં 
ઝેતે આપણે પાછબ રાખ્યો હતો, એ વિચાર તે નિવૌયુ અને આપણી સમજ પ્રમાણેના 
એતાં અથ સખધે છે. 


પ સિદ્ધિ અને નિર્વાણ ૩૩ 


પણુ વળી આપણે પાછા મહાવીર તરફ વળીએ અને શે મોક્ષતે અથવા સિહિને। 
અ'તિમ ઉદેશ શૈ માતે છે એ પુછીએ, મહાવીર અલ્લોકિક પુરૂષ હતા, એમના જ જેવે। 
બીને ક્રોઇ પુરુષ થયો નથી. વિચારની એમની પ્રબળતા વિષે, એમની તપશ્ચર્વા વિષે, સાધુ- 
જવનમાં એમના દુઃખસહન વિષે, એમના પુરુષાર્થ વિષે અને માનવનતિથી દૂર્‌ રહેવાની 
એમતી શૃત્તિ સબંધે તો આપણે આગળ ખોલી ગયા છીએ; વળી ચાલતાં ચાલતાં આપણે 
એ પણુ જેઇ ગયા છીએ કે માણુસતે સ તારના બ'ધનમાં ખાંધનાર કમ ઉપર એમણે 
પોતાનો ખાસ સિદ્ધાન્ત રચ્યો છે? એક'દરે અત્યાર સુધી આપણુતે એ તપસ્ત્રીના આદશ 
શ્પે ૪ દેખાયા છે. પણુ વાસ્તવિક રીતે તે એ ઉપરાંત એમનામાં બીજું ધણુ' વધારે હતું: 
એ મહાન વિકાર હતા, વિચારમાં એ અગ્રેસર દર્શનકાર હતા. એમના સમયની સૌ વિદા- 
એમાં એ પાર્ટગત હતા, પાતાતી તપસ્યાને ખળે એ ।વદઘાએ ને એમણે્‌ુ રચના(તમક 
સ્વરૂપ આપી પૂર્ણું ખનાવી હતી અને પ્રબળ સિહ્ધાન્તતત્ત્વની અ'દર ગેઠવી 
કાઢી હતી, એમણું આપણુને તત્ત્વવિદ્યા ( 011010૪3 ) આપી છે અન તેમાં સૌ તત્ત્વા-- 
પાંચ દ્રશ્યોમાં ( ધર્માસ્તિકાયન્સાર્ફ, પુણ્ય, તૈકક પ૦; અધમાંસ્તિકાયગખરાબ, પાપ 
વધક 1050, આકાશાસ્તિકાયનઆકાશ, જીવાસ્તિકાય-%4 અને પુદ્ગલાસ્તિકાય-9/ડ 
દ્રવ્ય ) ગોઠવી દીધાં છે.--ત્યાર પછી વિશ્વવિદ્યા (£081010010૪) આપે છે; એમને મતે 
વિશ્વ વીશમાળમાં કે પ્રદેશામાં સમાઇ રહેલુ છે, તેમાં સોથી નીચે ભય'કર નરક છે. એની 
ઉપર્‌ ખીજ1' અનેક નરક આવેલાં છે, એમના ઉપર આપણું જગત આવે છે, એની ઉપર 
નક્ષત્રતારાએ ભરેલે। પ્રદેશ આવે છે અને એના ખાર ભાગ પડેલા છે અતે એટલા જ વર્ગ * 
માં વહે'ચાએલા દેવસે।ક એ પ્રદેશોમાં વસે છે.-,યાર પછી જીવવિઘયા (81010૪9), એમાં 
સમસ્ત જવોને!ઃ--ટશ્ય જીવોતા અને અદશ્ય જીવોના (જેની અદર નરકવાસીએ, ભૂત- 
પ્રેતો અને દેવલોક પણુ આવી જય છે), ચોવીશ પ્રકારના જીવગણુતા (આમાં પચેન્દ્રિય ઉપરાંત 
ચતુરિન્દ્રિય, ત્રીન્દ્રિય, ઇન્દ્રિય અતે એકેન્દ્રિય એ મુખ્ય છે) સમાવેશ થાય છે,--ત્યાર્‌ પછી 
સાનસરાજશ્ * “(950010૪/), એમાં આત્માના ચૈતન્યની જુદી જીદી દશામોતું વર્ગી- 
કર્ણુ કરેલું છે, ડુંકામાં કહીએ તે! મહાવીરે એમના સમયમાં જે વિદ્યાઓ વર્તમાન હતી 
તે સોતો ઉપયોગ કરીને એમણે પોતાની વિચારમાળા ગોઠવી છે, તે ઉપરાંત ધણા। વિષયોમાં 
સ્પષ્ટતાસૂચક અને નિણુય'તમક વિચારે। પણુ એમણે આપ્યા છે; ઉદાહરણુ લેઇએ તે તેમના 
સમયના અમુક બનાવો સ'ભ'ધે, અમુક ગરમ પાણીના ઝરા સબંધે અને એવા બીન્ન વિષયે 
સબંધે પણુ એમણે લખ્યું છે. એમાં વિધા અને અભિષપ્રાયોનુ', અવલોકન અને અતુમાનનુ 
મિમ્રમુ આપણા જેવામાં આવે છે, પણુ સાધુજીવનને અને ખાસ કરીને તપરવી જીવનને માટે 


૩૪ અહ્ધ અને મહાવીર 


એમાંથી થોડે ઘણું અ'રો એમશે મોડું દર્શનશાસ્ત્ર ધડી કાઢયું છે. સાચી વસ્તુસ્થિતિ તારવી 
કાઢવા માટેનાં અનિશ્ચિત અને છતાં યે વ્યાપક પરિમાણુ મહાવીરે આપ્યાં છે. ઉદાહરષું 
લેઇએ તે! પરિધિ અતે વ્યાસ વચ્ચેનો સંબ'ધ દૈેખાડનાર અ'ટતે। ચેક્સ નિર્ણુય કરવે। બહુ 
કઠેણુ છે, પણુ તે એમણું આાપ્યો છે અતે લગભગ કહી શકીએ કે એનુ' એમણે (સ્વય') વિધાન 
કયુ” છે અતે તે આ ધમાશે છે; પરિધઃવ્યાસ 2% ૧વ૬નુ* વર્ગમૂળ, આપણામાં ચાલતા એ 
એે અક ૩૩ છે અને સાચા અ'કથી એ જેટલા ત૪ાવત વાળા છે, લગભગ એટલા જ 
તફાવત વાળા મહાવીરનો અ'ક છે, પણુ એ બહુ ઉ'ડા વિચારતું પરિણામ છે, એમાં બહુ 
બહુ કલ્પતાએ કરવી પટી દરી ને વળી એ રચનાત્મક વિચારકતે શોભે એવે જે છે. 
અથી આપશે જમ પણુ માતી શ્રકીગે જે મહાવીરે પોતે પશિધિ-્વ્યાસ ।”ર૦ એ સમીકરણ 
શૈધી કાઢયુ' હેય. ગમે એમ હોય પણુ આપણુને તે એ સમીકરણુ એમણું જ આપ્યુ” છે 
અને પશ્ધિના અનેક હિસાખાો એ સમીકરણુથી સાચા આવે છે એ જેઇનતે એમને એથી 
કેટલો આન'દ થયે હરી એ આપણે અનુભવી શકીગો. 


આમ મહાવીર માત્ર સાધુ અને તપસ્વી જ નહોતા, પણુ સાથે સાથે પ્રકૃતિના અભ્યાસી 
પણુ હતા; એમને ન્ેધ્તે ગ્રીસના પ્રાચીન અભ્યાસીએ--પિથાગોરસ સુહ્દાં-ચાદ આવે છે. 
એેક'દરે એમણે ગિદ્ધત્તાભર્યા નિણય આણીને સમસ્ત વસ્તુ સ્થિતિતે પોતાના કાળની સાધુ- 
ભાવનાએ। સાથે નનેઢી છે. અથવા અ। ધાર્મિક ભાવનાએ।ની નજર નીચે એ વસ્તુ સ્યિતિને 
આણીને--અધ'ધામિ ક અધ'દાશ નિક સ'પ્રદાય એમણે યોજ કાઢયે। છે. અતે વસ્તુસ્થિતિ ઉપરથી 
નિર્યુય ઉપર આવનાર અનેક લેકે ઉપર પોતાના તપસ્યા બળે એમણે અમુક પ્રકારને! પ્રભાવ પાડયો 
છે, એટલું જ નહિ પણુ તેવી જ રીતે અતેક કલ્પનાએ ચલાવનાર અનેક પુસ્ષોને પણુ પોતાની 
નિષુયાત્મક અતે વ્યવસ્થિત વિચારમણી વડે આશ્રય પમાડયા છે. “ઓજ વધારે વાતોને 
વિચાર કર્યા સિવાય હુવે આપણે એે પણુ કહી શકીએ જે આ વીર દાશ'નિક, વિચારોના 
આ વિધાયક સાધુજીવનના ચરમ ઉદશને-સિદ્િતિ-સમસ્ત સ'સાર સંખ'ધમાંથી જે મુક્તિ 
'પામવી તેનું એટલે કે અચિ'તતીય યત્યનું' સ્વરૂપ આપે 'છે, એને વિચાર પૂર્વક ગોઠય- છે 
અને પોતાના દર્શન રૂપે ગ્યવસ્થિત કરે છે. વાસ્તવિક રીતે'એ પોતાતી આધ્યાત્મિક 
દૃછિએ અતિ દૂર સુકાએલે। મુકતાત્માઓતો પ્રદેશ, એટલે કે 'વૌશ પ્રદેશવાળા સ'સારસંતરૂપ 
ભા જગત્‌ ઉપરતે--અને વેળી દેવે ખાર સ્વર્ગ 5પરતો--પ્રદેશ યોજી કાઢે છે. અ'તિંમ 
મ્રણીના આત્માએ, સ'સારનાં કાર્યોથી અને પુસ્ષાર્થથી, ભારરૂપ કર્મથી પરિપૂણુ" મુક્ત થયા 
છી, ત્યો ચહે છે. સુકતાત્માઓતો આ પ્રટેશ તે અત્ય'ત હલકે અતે સફેદ છે; 'ત્યાં બધે 
' ફુ્મભાર--આપણે કહી શ્રીએ જે સસારભાર અથવા પાપભાર--ઉતરી પડે છે; અને સેતી 4૪ 


પ* સિદ્ધિ *તે નિર્જાણ ૩૫ 


જાથે આત્માતે કર્મમાં બાંધનારી સૌ અશુહિએ। પણુ ધોવાઇ નય છે, મહાવીરનુ' તપસ- 
વગીંકરણુ આગળ મે જે મ'થમાંથી ઉતાર્યું છે તે જ મ'થમાં સુકતાત્માએ્ાના પ્રદ્દેશનુ' વર્ણન 
પણુ આવે છે. એ પ્રદેશનાં જે બાર તામ આપેલાં છે તે નામો અહીં આપુ છું. 


ૂસી ( સ દપલ્‌ ), દેણીવકમાસ ( સ. રદેપત્પામ્માસ ), લણૂ ( સ'. ભમ ) 
લળૂસળૂ ( સ. લનૂતમ્‌ ), લિજિ,, સિળ ઝય, સુસ્ત (સ. સુસ્દિ), છુશાજય ( સ. 
સુજાજચ), છોચન્મ (સ છો પ), છોચમ્મયૂમિશ ( સ. જોજાપસ્તૃવિયા ), લ્ય 
પાળમ્યત્વલત્તજુદાવરા (સ. લષપ્રાળમસસીમગસ્કસુળાવઇા ). 


આમ ખપખાં મ્વર્ગોતી ઉપર મહાવીરને મતે સુકતાત્માખતો પ્રદેશ આવેલે! છે, બધાં 
સ્વર્ગોની ઉપર શાન્ત છે, ત્યાં આરામ છે, ત્યાં કલ્યાણુમમ ભાર વિહીનતા છે, ત્યાં શુષ્ધિ 
છે. નિર્વાણુ સબ'ધે ખુષ્ધતે પ્રશ્ના પુછાએલા ત્યારે એમણે જે ઉત્તર આપેલા તે હવે આપણે 
સાંભળીએ. આ અ'તિમ ઉદ્દ્શ ઉપર ઉપદેશ આપવા લેક જ્યારે ને ત્યારે એમને વિતવતા 
અતે એમના શિષ્યોને તથા શ્ચિષ્યાએને પણુ વાર'વાર એ પ્રશ્ન ઉઠતો. અને માત્ર નિર્વાષુ 
સ'બ'ધે જ પ્રશ્ના પુછાતા એમ નહેોતું; કેટલાક એ પણુ જાણુવા ઇચ્છતા જે બુષ્ધ નિર્વાયુને 
કેવે સ્વરૂપે માનતાઃ એટલે કે આત્મા દુઃખભર્યા સ'સાર સ'બ'ધમાંથી મુકત થયા પછી રહેતે! 
કે નહિ, મરણુની પેલીપાર આત્માની હયાતી છે કે નહિ ? અને નિર્વાસુ અથવા ખુપ્ધના નિર્વાણુ 
સ'બધૈના આવા પ્રશ્વોની સાધે જ ખીજ અ'તિમ પ્રશ્તો ઉઠતા: જગત્‌ નિત્ય છે કે નહિ, 
એ સાન્‍્ત છે કે અન'ત છે, આત્મા શરીરથી ન્ને]ાએલે છે, અથવા સ્વત'ત્ર છે, અથવા 
એ જવન શક્તિ છે કે શું છે; એવા એવા પ્રશ્તોના ઉત્તર જાણુવા લેક આકાંક્ષા રાખતા. 
ડુ કામાં, જેતે આપશે અધ્યાત્મિક આકાંક્ષા કરીએ, એટલે કે ઉડે સુધીના વિશાળ વિચારે 
અનિશ્રિત રહેવાને કારશું વિ?લ થઇને ચાલ્યા “નય તેમને નિશ્રિત સ્વરૂપ આપવું જોઇએ 
એવી જે ચરમ ગતિ સંબધેના વિચારે! નણુવાની આકાંક્ષા--આ આપ્યાત્મિક આકાંક્ષા, જેમ 
સર્વ સમયે તેમ, ખુષ્ધતા સમયે અને એમના સધમાં બહુ પ્રબળ હતી. મહાવીર સ'બ'ધે આપણે 
નનેયુ' કે સમર્થ દાર્શનિક રૂપે એમણું પોતાના સમયમાં ઉઠેલા પ્રશ્નાના સ'બ'ધમાં પ્યાન 
આપી જે ઉત્તરા પરિપૂર્ણુ રપે આપ્યા છે અને પોતાનું જે દર્શન યોજી કાઢયુ' છે 
, તેમાંથી બધા ખુલાસા મળી જય છે, તે જ પ્રમાણે ખુષ્ધના સમયમાં પણુ એવા માણસે 
કતા જે એવા ખુલાસા મેળવવાની આકાંક્ષા રાખતા. પાર્જાનાથે પણુ જગતતી નિત્યતા અને 
,અતે એવા ખીન્ત પ્રશ્નોના ખુલાસા કર્યા છે અને તે આપણુતે જેનશાસ્રાના પાંચમા અ'ગ- 
માંથી મળી આવે છે; પણુ ખુપ્ધ તો જુદા પ્રુકારના--કેવળ જ જુદા પ્રકારત।--પુરુષ હતા, 


ક. ખુદ્ધ ગને મહાવીર 


એમ તો ના જ કહી શકાય જે એમણે આ આધ્યાત્મિક પ્રશ્નો ઉપર વિચાર નહેતા કર્યા.” 
પણુ વા] આટલી જ છેઃ એમના વિચારો અને એમનુ' ખ્યાત મુખ્યત્વે કરીને દુઃખભ્રર્યા 
આ સ'સાર તરજ દતું. ધાર્મિક આયરણુની જ એમતે કી'મત હતી, સૌના હિતને મારેના અદ- 
શમય જીવનતી અતે આર્ય-અષ્ટાંગિક માર્ગની જ એમને પરવા હતી. અતે આ મહત્વના 
અતે નજર સામેના ઉદ્દેશ ઉપર પષ્યાન આપી બાઝીના દૂરના ઉદ્દેશને છોડી દેતા, એવા 
સીમાપારના વિષય ઉપર્‌તા વિચારોને એમણે જાણી જેઇને ટાળી રાખ્યા છે. જે વિષયે 
સમજી શકાય નહિ અને જેને વિષે સ્પષ્ટ રીતે ખોલી શકાય નહિ એ વિષયોના સાનમાં 
માથાં મારવાં એમાં એમતે ખેવડું જખમ લાગ્યુ: એક તો એનાવડે સાચી જીવનચર્યામાંથી 
લપસી જવાય અને ખીજાં વિષમતા: કારણુ કે તે સમયે પણુ જીદા જુદા વિચારકો પોત 
પોતાના મત સ'બ'ધે એક ખીજ સાથે હારજિતની મારા મારીમાં પડયા હતા. 


તિર્વાણુતા અને અ*તિમ વિષયે! ન્નણુવા સબ'ધેતા પ્રશ્નથી ખબુષ્ધ કૂર રહેતા એ વાત 
એમના સ'બધેની જુદી જુદી કથાએથી અને જીદાં જુદ્દાં વર્ણુનોથી સ્પષ્ટ થાય છે. કથામાં 
કહું છે જે એક વાર એમના સાધુ શિષ્ય માલુંકયાપુત્ત--મહરરના અને ઉ'ડા પ્રશ્નો ઉપર 
શા માટે ચુપ રહો છે એમ પુછયું. જગત્‌ શાશ્વત છે કે અશાશ્ચત, એ સાન્ત છે કે અનન્ત, 
મુક્ત થએલો આત્મા, ખાસ કરોતે બુદ્ધ મરણુ પછી રહે છે કે નહિ; એ પશ્તેના ઉત્તર એ 
શિષ્યતે નણુવા હતા. એને! ઉત્તર બુષ્ધે આમ આપ્યેોઃ--ઝએલ્ડનબર્ગના સુંદર અનુવાદમાંથી 
ઠં ઉતારે કરૂં છું:-- 


“ સાલુ'કયાપુત્ત, મે' પૂર્વે તને શ્રું કહેલું ! મે" એમ કહેલું જે “ આવ, માલુંકયાપુત્ત 
ને મારે! શિષ્ય થા. જગત્‌ શાશ્વત છે કે અશાશ્વત, જગત્‌ સાન્ત છે કે અન'ત છે, જવ અને 
શરીર તે એકની એક વસ્તુ છે કે જુદી જુદી વસ્તુએ। છે, તથાગત મરણુ પછી જવે છે કે 
નથી જવતેો (એટલે કે અમુક ભાવનતાએ રહે છે ) અથવા તો એ લય પામે છે કે નથી 
પામતો ( એટલે કે એની મરણુ પછીની સ્થિતિ સ'બધે કશું કહી શકાય નહિ ); એ 
પ્રશ્વોના હું તને ખૂલાસા આપીશ એવું મે' તને કહેલું ? ” 


' ના ભગવાન, એવું તો કશું તમે કહેલું નહિ. ” 


“ અથવા તો જગત શાશ્ચત્‌ છે કે અક્ષાશ્રત, જગત શ્રાન્ત છે કે અનન્ત છે વગેરે 
પ્રશ્નાના મતે ખુલાસો આપે ને છું તમારે શિષ્ય થઇશ ” એવું તે' મતે કહેલું :--માલુંફયાપુત્તે 
ખા વાતની પણુ ના પાડી. હવે ખુદ્ધે કહુ':-- 


પ૦ સિદ્ધિ અને નિર્વાણ ૩૭ 


“ ઝક માણુસ ઝેરી ભાક્ષોડાતે બાશે વિ'ધાયો, ત્યારે એના મિત્રોએ અને સગાંએ ચતુર 
લેઘને તેદી આણ્યે. હવે ધવાએલે। માણુસ કદી જે એમ કહે જે ' મતે તીર મારતાર માણુસ 
કરોણુ છે, એ તે બ્રાહ્મણુ છે કે ક્ષત્રિય છે કે વેસ્ય છે કે શૂદ્ર છે એ નણુ' નહિ ત્યાં સુધી 
મારા ધાને હાય અડાડના દે3' નહિ; અથવા એ કદી ને એમ કહે જે “ મતે તીર માર- 
નારનુ' નામ શું છે, એ કયા કુળમાં જન્મ્યો છે, એ ઉંચે! છે કે નીચે! છે કે મષ્યમ છે, 
અતે જે અસ્ત્ર વડે મતે માયે એ કેવુ' દેખાય છે, એ જણ નહિ તપાં સુધી મારા ધાને 
હાથ અડદવ! દેઉ' નહિ; ' તો એ વાતનું પરિણામ શું આવે! એ માણુસ પોતાને 
ધાએ મરે. 

“ જગત્‌ અન'ત છે કે સાન્ત છે, તથાગત મરણુ પકી જવે છે કે નહિ એ પ્રશ્નોના 
ખુલાસા ખુદ્દે પોતાના શિષ્યોને શા માટે નથી આપ્યા ? કાર્‌ણુ કે જવનની પવિત્રતામાં એ 
વિષયોના જ્ઞાનની જરૂર નથી, કારણુ કે એ ગસાનથી ક'ઇ શ્વાન્તિ કે પ્રકાશ મળતાં નથી. 
શાન્તિ અને પ્રકાશ જેથી મળે છે એ વાતો તો ખુદ્દે પોતાના શિષ્યોને શીખવી જ છેઃ 
દુઃખનું રહસ્ય, દઃખોત્પાદનું રહસ્ય દુઃખનિરોધતું રહસ્ય, અતે ( ૬ઃખનિરોધ-) માર્ગ'તું રહસ્ય, 
એટલા માટે માલુંકયપુત્ત, જે મે' પ્રકટ નથી કર્યું, તે અપ્રકટ જ રહેવા દે, જે મે' 
પકટ કર્યુ છે તેને પ્રકટ કર. ” 


ખુદના આ શખ્ટોમાંથી મહાન્‌ પરિત્યાગ, મહાન શાન્તિ, મહાન્‌ વિધિભાવ, મહાન્‌ 
એકામતા, મહાન્‌ આસ્થા તરી આવે છે. અચિ'ત્ય સ'બધે નિશ્રયાત્મમ ઉપદેશ આપવાને! 
(યાગ કરવો! અને એ ત્યામમાં માણુમે સંતોષ પકડવો જઇએ. જણી શકાય એવા વિષયે 
સ'બંધે અતે એમાંથી જટી આવતી જવનચર્યા-જેને આપણું સમ્યફ શબ્દથી ગેોળખીએ 
છીએ એ -તબ'ધે આપણે વિચાર કરવા ધટે. આ જીવનચર્યા બશખર પાળવી એ જ જરૂરતું 
છે, એથી જ નિર્વાણુ પમાય છે, એથી જ અ'તિમ હિત સધાય છે, અને એવી રીતે જીવન- 
ચર્ષાની સીમામાં આણી મુકેલી, તેની સાથે સાંકળી દીધેલી અને તેમાંજ પ્રશૃત્તિ પામેલી 
ધાર્મિકતામાં સપ વિશ્વાસ રાખવે! એ ખુહનો ધમ છે અને એ એના શિષ્યોના ધર્ષ 
હોવો જઇએ 

ખુદના આવા વ્યવહારતે લીધે “ગુર જ સીમામાં પ્રકટ થાય છે' એ શખ્દો આપષણુને 
યાદ ખાવે છે. આપણા ગુસ્ખે અ'દરની ખાજીએથી ધણા વિચારોની પાછળ ગડમથલ કરી 
હતી અને ત્યાર પછી જ સીમામાં આવ્યા દતા, એમાં તો કશે! સંદેહ નથી, છતાં તપસ્યા- 
માંથી પરાણે બહાર નિકળી શકયા થતા, જે સીમાબ'ધન સ્પષ્ટ રીતે ખુદ્દે સ્વીકાર્યું હતું તે 
વિષે એ પોતે જ બેલે છે, 


ન આુદ્ધ અતે મહાવીર 


એલ્ડનબર્ગતા અનુવાદમાંથી ફરી ઉતારે કરૂં છુંઃ--એક સમયે તથાગત ઢેસખીમાં 
માવેલા સિ'સપાવનમાં ઉતર્યા હતા, અને તથાગતે સિ'સપાનાં થોડાંક પાંદડાં પોતાના હાથમાં લીધાં 
અને પોતાના શિષ્યોને પૂછયું: “ હે શિષ્યો, ખે જઇએ; કયાં પાંદડાં વધારે છે, આ મે' 
મારા હાથમાં જે લીધાં છે તે કે હજી એ સિ'સપાવત ઉપર છે તે ? '-' જે પાંદડાં તથાગતે 
પાનાના હાથમાં લીધાં છે તે થોડાં છે, ભગવાન્‌; અતે સિ'સપાવન ઉપર છે તે તો એથી 
ધણાં વધારે છે. '-“તેવી જ રીતે; હે શિષ્યો, હૈં જે નનણું છું ને મે' તમતે જણાવ્યું નથી 
તે, મે' જે તમતે જણાવ્યું છે તેના કરતાં ધણું વધારે છે. અતે હે શિષ્યે, મે' તમતે શા 
માટે નથી જણાવ્યું ? કારણુ કે હે શિષ્યો, એથી તમને કંઇજ લાભ નથી, કારણુ કે એથી 
તારા જવનમાં પવિત્રતા આવવાતી નથી, કારણુ કે એથી ભૌતિકતો યાગ, પાપને! પરિ- 
કયાગ, અનિત્યની 'વિરતિ, શાન્તિ, સાન, પ્રકાશ, નિર્વાષુ પ્રાત થનાર નથીઃ અને હે શિષ્યે, 
મે તમને શું જણાવ્યું છે ? હે શિષ્યો, દઃખ શં છે તે મે તમને જણાવ્યું છે; હે શિષ્યો, 
'દુ:ખેોતપાદ શું છે તે મે તમતે જણાવ્યું છે; હૈ શિષ્યો, દુઃખનિરેધ શું છે તે મે તમને 
જણાવ્યું છે; હે શિષ્યો, ( દઃખનિરેધ-) માર્ગ શું છે તે મે' તમતે જણાવ્યું છે. ' 
બુદ્ધે આ બધા વિષયોમાં કેવી રીતે સ'કોચ રાખ્યો તે આપશે ન્નેયું. હવે આપણે એ 
પણુ જેઇએ જે સય વિષયે! ઉપરાંત એમણે બીજા કયા વિષયો! ઉપર પષ્યાન આપ્યું છે 
ભને એમાં બીન વિચારો સાથે કયાં કયાં એ મળતા આના છે ને એમનાથી ડયાં 
ક્યાં જીદા પડયા છે. એમતા સમયે ભારતવર્ષમાં પારલોકિક વિષયો સ'બ'ધે અનેક મત 
હતા; અને એ વિષયે! તે સુખ્યત્વે કરીને આ હતાઃ પુનર્જન્મ, સ્વર્ગલોક, નર્કેલેક અને 
તેમાં વસનારા આત્માએ।, દેવાધિદેવ ઇદ્દર અતે જગત્પિતા ભ્રહ્મન્‌, ભૂતપ્રેત, વાસ્તવિક જીવો 
ઉપરાંત પૃથ્વી ઉપર અને વાતાવર્‌ણુમાં વસતાં લે।કકલ્પિત %ધા પ્રકારનાં સારાં અને શ્ઞુ'ડાં 
સર્વે, ખુદના સમયે આ બધા વિષચેો!એ અમુક પ્રકારતું દહ સ્વરૂપ ધારણુ કર્યું હતું. વળી એવી 
પણુ કેટલીક ભાવનાખે। તે સમયે પ્રવતતી હતી જે જીવનને સારા તરર્‌ વાળતી અને શુ'ડાથી 
દૂર રહેવાં વારતી મનાતી અને તેથી તેમશે નેતિક સ્વરૂપ ધારણુ કર્યું હતું. અતે મહાવીરની 
અતે તે સમયના ખીન વિચારકેની પેઠે ખુદ્દે પણુ નેતિક સ્વરૂપે આ ભાવનાઓમાંથી 
પોતાની વિચારસૃછિ યોજી કાઢી છે. આમ બુદ્દે એ ભાવનાએ। સ'બ'ધે-ખાસ કરીને નિર્વાણુ 
'શબધે પોતાના વિચારો બાંધ્યા છે, પય તે એના ઉપર વિવેચન કરવાની નહિ પણુ ત્રહણ્‌ 
કરવાની જૃત્તિએ, મહાવીરતી પેઠે રચતાત્મક શૃત્તિએ નહિ પણુ સુપ્યત્વે કરીને જીવનને સાચો 
'માર્ગ આપે અતે ઉપયોગી થઇ પડે એટલે કે તેતિક દછિએ એ વિચારે ખાંધ્યા છે; નિર્વાયુ 
સખ'ધેતા વિયાર પણુ એમતી આ ભાવનામાં ઉપયોગી થઇ પડત, લેકપ્રચલિત દેતલેકને 
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ખદલે મસુક્તલેક પવિત્ર નૈતિક ભાવનાને વધારે સારી રીતે પોષત. પચુ આનાથી કેવળ સ્વત'ત્ર 
રીતે, અ'તિમ જીવતહેતુ સબધે અમ્રુક વિચારોને વિકસાવવા અને આપ્યૉત્મિકં પકાશ- 
રૂપે એમતે ધમ'ભાવે સ્વીકારવા તથા ઉપદેશવા એ ખુહ્તે ઠીક નહિ લાગૈલું, તે સમયના 
આધ્યાત્મિક વિચારો અજ્જુક ભાવનાની અપેક્ષા રાખતા, પણુ એ બાવનાને બુદ્દ સ્વીકારી 
શકયા નહિ અથવા તો તેનાથી એમતે। મતભેદ હતે! અને તેથી અહીં જ એમનામાં ઉણુપ 
આવી. પુનર્જન્મ, સ્વર્ગલોક, નરકલે।ક વગેરે ઉપરાંત તે સમયે તિર્વાણુ વિષે એવી પણુ 
આધ્યાત્મિક ભાવના પ્રચલિત હતી જે આત્મા-જવાત્મા-પરમાત્મામાં મળી જય છે, વ્યક્તિ- 
ગત આત્મા નિખિલમાં-ખ્રહ્મમાં-પવિત્રમાં પાછો જધટ મળે છે. આ જે નિત્ય નિખિલમાંથી 
અસુક સમયતે માટે એણે વ્યક્તિગત સ્વરૂપ ધારણુ કયું હતું તે તેમાં પાછો મળી અન'ત 
શાન્તિ અને પવિત્ર વિરામ પ્રાપ્ત કરે છે. કક આ ભાવે નિર્વાણુને સ્વીકારવું એ આપણા 
ખુદ્તે અશકય લાગ્યું, કારણુ કે વેદમાંથી ઉત્પન્ન થએલી અને તે સમય સુધી ચાલી આવતી 
ભાવનામાં-અદૈતવાદની બાહ્મણુ ભાવનામાં બીજાન સાધુએ જેવી એમને શ્રદ્ધા નહોતી. 
એમની નજર આગળ તો ભવતું દુઃખ એવે પ્રય'ડર્પે તરી રહ્યું' હતું, જગતમાં માત્ર સસા- 
સ્નેજ એવે દઢભાવે એ ન્નેઇ રલ્રા હતા જે મુક્તાત્માએને પાછી મળી જવા યોગ્ય સોનો 
નીચેની આધારભૂત ભૃમિકાને-સર્વાતૃટ ધહ્માને-એ જેઇ શકયા નહિ. ખુદની ધાર્મિક નૂતનતામાં 
પ્રાચીન ભારતની ભાવનાએ। સાથે બીજે એક સ્થળે પણુ મેળ નહેોતે! ખાતે; એ નૂતનતા 
ભાહ્મણુધમમાંથી ઉત્પન્ન થએલી નહિ તેથી એના ઉપર વેદતી, આધ્યાત્મિક ભાવનામાં યુવાન 
એવી પ્રજાના કાવ્યની અસર થઈ શકી નહિ. આધ્યાત્મિક ભાવમાં અતે તેને અનુસરીને 
નિર્વાણુની ભાવનામાં ખુદની નૂતનતા ન્નેડાઇ નહિ. એ નૂતનતાએ ભારત નવું અને સાથે 
સાથે જ પુરાણુ' ખની ગયું, અને થયું એમ જે નિર્વાથુ સબ'ધે પ્રશ્નો પુછાતાં મહાવીર ક'ઈકે 
નવાં વિયારો આપે, પણુ ખુદ્દ તો ચુપ જ રહે. . . .. 


૬. સમ્ુત્પાદ દ્રાદશ-નિદાનમાલા. 


આમ'સ'સારદુઃખે અને માંત્ર સસારદુખે જ આપણા ખુહ્ને પ્રેર્યા હતા; એથી એણે 
તપતી અ'તિમ સીમા ઉપરથી ખશીને સાધુજીવનને માટે સુંદર મધ્યમ માર્ગ શોધી ફાઢયે।, 
અને આ વિકાસની વિચારમાળામાં એમણું ચાર આર્ય સત્યોતું દર્શ્ન યેજ કાઢયું અતે 
એને અતુસરીને સર્વ દુઃખોનો ઉત્પાદ-મૂળ તૃષ્ણામાં-જવનતૃષ્ણામાં જેષ્રો અતે એ સવ 
દુઃખોનો નિરોધ એમણું આડ પ્રકારે શુદ થતા જીવનમાં માન્યો તેથી શુદ્ધ જવનની જરૂ* 
'ર્‌ીઆત માટેની જે ભૃમિકા તે, પેલાં ચાર આર્મ સત્યો ઉપર આવી ઠરી. આપણે આગળ 


૪૦ બુદ્ધ અને મહાવીર 


જણાવી ગયા છીએ જે આ ભૃમિકાની નીચે એને આધાર આપનાર વળી એક ખીજ 
ભૂ।મકા છે અને તેથી વિચારમાં અતિ ઉંડી આ ભૂમિકા વિષે હ આપણે ખોલવું રહું. 


ગે ભૂમિકામાં સમ્રુતપાદ ઠ્ાદશ-નિદાનમાલા છે. એમાં પ્રથમ તો તૃષ્ણાતે સૌથી 
મૂળને દુઃખોત્પાદ માન્યો હતો, પણુ ત્યાંથી પાછા હઠેતાં હઠંતાં આખરે પાછા એથીયે ઉંડા 
મૂળ સુધી તપાસ કરતાં અવિદા એ જ મળ દઃખાત્પાદ રૂપે મળી આવી. 

તયારે હવે આપણે તૃષ્ણાનતે લગતા વાતતાના ક્ષેત્રમાંથી આગળ નિકળીએ અને અવિ- 
ઘાને લમતી ભાવનાના લ્તેત્રમાં આવી પહોંચીએ. હવે આ સો છવજ'તુનતા મૂળમાં વાસના 
નથી, પણુ અવિદ્યા અર્થાત્‌ મિથ્યા ભાવના છે અને તેમાંથી જાસના ઉત્પન્ન થાય છે. વાસ્તન 
વિક રીતે તો, તૃષ્ણા મુખ્ય છે કે અવિદ્યા મુખ્ય છે એના ઉપર પ્રભ આવી દરતે નથી. 
મુદ્ધની વિચાર્માળા આ પ્રમાણે છેઃ 

“ અ'ધ જીવનવાસનાનતૃષ્ણા-જીવને સસારમા બાધી રાખે છે. ત્યારે તૃષ્ણાના પરિણા- 
મતો-સ'સારનો-નાશ કરવા તર આપણે દછ્િ રાખ્યા કરવી, જેથી આ ત્તાનની-બોાધિની 
ભૂમિકા ઉપર રહીને એ જીવનવાસનાથી આપણે આપણું રક્ષણુ કરી શકોએ અને ફળ આપતાં 
સહાર્યોથી દૂર રહેવાથી આપણુ શાન્તિ પ્રામ કરી શકીએ. 

હવે આમ દછિ રા'ખ્યે-જમતિ, સાન, બોાધિ પામ્યે-અધ જીવનલાલસાને,, અટપટા 
જીવનમોાહનોા નિરોધ થાય છે. આથી સમુત્પાદ દાદશન-નિદાનમાલામાં એ જવનલાલસાના, 
એ જીવનમે[હના મૂળમાં સૌથી પહેલી કડી એ અવિદ્યા છે. આપણે પોતે એ ભાવને અ'ધ 
અથવા તે। અટપટો એવાં વિશેષયુ આપી શકીએ, કારણુ કે જેતે આપણું જીવનલાલસાની 
અ'ધતા અતે જવનમોણરનું અટપટાપણું માતીએ તેને મુહ પણુ એ જ મકારે માન્યું છે. 

(આપણે જથુવું ધટે છે કે હિ'દુસ્તાનની ભાષા પ્રોમાં વિશેષ્યતે વિશેષણુ દારા ભાવન 
યુક્ત બતાવવામાં આવે 'છે. સસ્કૃત ભાષામાં મામાળાં અપર્મ્‌, અગ્યાનાં ₹સ્સણૂ, 
ગ્રંચાનાં જૈવિષ્ચણૂ બોલાય છે, ત્યારે આપણે તેની જગાએ ઉઊં1 &00રા૦8 1004 
(ર ખીજીું મામ ), ભં॥ 0 611છુલકડ [૦ ( ભવ્ય ધોડે। ), ૪₹૦૩૯૨110વૈલ16 
8001 ( વિવિધ ત્રથો ) એમ કહીએ છીએ. આમ «યારે તૃષ્ણાના મૂળ કારણુમાં 
જારે અવિદ્યા મુકાઇ છે, ત્યારે આપણે ડુંકામાં એને અસ્તાનમય તૃષ્ણા એટલે કે અ'ધ 
જીવનલાલસા, અટપટા જીવનમોાહ ફહી શકીએ. ) 

પણુ ખુદ્દે અવિદ્યાની ભાવનાને કોઇ વિશેષણુ આપ્યું નથી અને એને વિરોષ્ય રૃપે 
એફલી જ રાખી છે અને ઉત્પાદ માળાના મૂળમાં એને મુકી છે, ત્યારે એમને એથી :બીજું 


૨. સણુત્પાંદ કૂક્કાનિદાનમાલા ૪૧ 


ક'છક ઉ'ડું કહેવાતું છે એ વાત પણુ સ્પછ છે. ખુહ્દે અવિદ્યરાને અયુક વિરોષ ભાવમાં લીધી 
છે, એને વિધિભાવે લીધી છે, એને સત્કાય દૃષ્િ-વાસ્તવિક દછિતે ભાવે માની છે. અવિ- 
ઘાતે એમણે વિદ્યાના વિરોધભાયે માતી છે. કારણુ કે એમને મતે તો વિધા પણુ એટલી જ 
અસરકાય દદિ છેઃ મે દછિએ સૌ મિથ્યા છે, સો કલ્પિત છે, અવિદ્યાઞે કરીને જ સૌ 
રૂપમય ભાસે છે. ખુદના આ સૌ વિશ્વરપતે અપણે સિથ્યાતવનું નામ આપી શકીએ; સો 
વસ્તુના મિથ્યાત્વની પ્રતીતિએ કરીને જ વસ્તુમાં સત્યતું આરેપણુ થાય છે, કાર્‌ણુ કે એ 
દુ:ખજનક અને અનિત્ય છે. અને જે અટપટી પ્રાકૃત ભાવનાએ કરીને જગતતે સલરૂપે 
માતી લેવાય છે અતે જેને ખુદ્દ ખરેખાત અવિધ્રાને નામે ઓળખે છે તેની વિસ્દ્દ દિશામાં 
એ મહાપુસ્ષ આ મિથ્યાત્વને મુકે છે, એટલું જ નહિ, પણુ ( આપણું આગળ ન્નેઇ ગયા 
તેમ એમની તત્ત્વવિઘ્યામાં મહાવીર બતાવે છે તેવી રીતે ) જે વિચારક્રો જગતના કારણુ 
રપે મૂળતત્ત્વાોને એટલે કે અસ્તિકાયને ( : સત્કાયને ) સ્વીકારે છે તે વિચારકોતે-પ્રત્યક્ષ 
વાદીએને-પણુ પોતાની મિથ્યાત્વતની ભાવનાને કારણે દાર્શનિકોમાંથી ટાળી કાઢી છે. 


જગત્તી સત્તાની સામે અતે બધા પ્રકારનાં ર્યતાત્મક દર્શતેની સામે આમ વિવેચન 
કર્યાથી ખુદ્તતે આપણે વિવેચક દર્શનકાર માનવા પડે છે. ધાહ્મણુ દર્શનકારાએ જવનતી 
અપૂણુ'તા હોવા છતાં પોતાનાં સો દર્શનોતો પાયો નિત્યતા ઉપર રચ્યો! છે, પણુ ખુદ્ધે તો 
સસાર૬ુઃખની પોતાની અલોકિક ભાવનાને નિત્યતા સાથે કરો સ'બ'ધ જડયો નથી અને 
એ ભાવનાને સ્વંતઃસ્થિત રાખી છે. આજ એ પોતાની સામે માત્ર દુઃખભર્યા વનને જ 
દેખે છે; અને એ જીવતતે એમણે મિથ્યા, છાયારૂપ, સ્વપ્તરૂપ માન્યું છે અતે એમાંથી 
છુટી સભા તરજ દોરાધું પદ મામ્યું છે. અ પ્રકારના પે!તાતા ઉપદેશેથી અતે સ'ભા- 
ઘણુ।થી એમણે લેઃકને જગદબ'ધનમાંથો કારીને નિર્વાયુ તર૪' દેરવાને! પ્રયત્ન કર્યો છે. 


આ ભાવયા પ્રમાણે સમુત્પાદ દ્ાદશ-નિદાનમાલાને આદિ, મપ્ય અને અ'ત ચોજી 
કાય, એ હવે સારી રીતે સમજાય એમ છે. કારણું કે માલાતી-સાંકળની- 
પહેલી કહી તે અવિધા છે, આઠમી વૈ તૃષ્ણા છે અને અગીઆરમી વયા બારમૌયથી દુઃખ 
ઉત્પન્ન થાય છે; પહેલીમાં ચાર આય સત્યે! આવી રહાં છે. આપણે આખી માળાતે આદિ, 
મધ્ય તે અતમાં આમ સજકેલી શકીએ. 


. અવિદ્યામાંથી તૃષ્ણા * ઉત્પન્ન યાય છે, 
અને તૃષ્સામાંથી ડુઃખ ઉત્પન્ન થાય છે, 


શમે ઝક મે ઘસ્તુસ્લિતિ આ .મમાણે જુકવામાં આપી જે; 


૪૨ " ' “આુદ્ધ અતે મહાવીર 
વાસ્તવિકતા ઉપરના ભ્રમભર્યા વિશ્વાસતે લીધે માણુસ જની વાસતામાં તણાય છે, 
પણુ એથી કશી નિત્ય વસ્તુ પ્રાતત થતી નથી, તેથી સ'સારવાસનાતે પરિણામે બભ્રમણુ, 
ક'દત, વ્યાધિ, શેક, દાજ્દ્રિય અને મૃત્યુ વાછુ' મિથ્યા સ'સાર્બ'ધન આવે છે. 
ઉત્પાદ માળાની વચલી કહીએ। હજી આપણે ન્તેવાની રહી. આદિ અતે મધ્ય વચ્ચે 
છ કહીએ! છે તથા મધ્ય અને અં'ત વચ્ચે બે છે. પ્રથમનતી છ આ પમાણે છેઃ 
૨. સસ્કાર, 
8, વિજ્ઞાન, 
જ. નામ અને રપ, 
૫, ષડાયતન-છ ઇદ્રિય પ્રદેશ, પાંચ ઇદ્રિયામાં ભારતવાસીએ। મનસને ઉમેરી 
છ કરે છે. 
૬, સ્પર્શ અને 
૭. વેદના. 
દરૈક કડી વોતાની પાછલી કડીને આધારે રહેલી છે અને તેથી પહેલી અને આઠંમી 
કડી એ બેને! સાથે વિચાર કરતાં આ નીચેતી શ્રેણી યોજ શકાયઃ 
અવિદ્યામાંથી સ'સ્કાર ઉત્પન્ન થાય છે, એમાંથી વિજ્ઞાન ઉત્પન્ન થાય છે, એમાંથી 
નામ અતે રૂપ ઉત્પ્ન થાય છે, તામ અને રપમાંથી છ ઇંદ્રિયપ્રદેશ ઉત્પન્ન થાય છે, 
એમાંથી સ્પર્શ ઉત્પન્ન થાય છે, એમાંથી વેદના ઉત્પન્ન થાય છે અતે એમાંથી તૃષ્ણા 
ઉત્પન્ન થાય છે. 
અવિવઘાથી તૃષ્યા સુધી વિસ્તરતા માતવભવના પ્રદેશના આથી સ'પ્યાર્બધ ઉપપ્રદેશ 
ખને છે, અને એ આખા કરમતે આપણે શારીરિક અને માનસિક ભાવે ,સમજવાતે। છે. અતે 
હતે છુદ્ધને સમન્નય છે-આપૃણું એમના વિચારકમતે યુરોપિયન પહ્તિએ વિચારીએ-જે 
અનાનજનતિત સ'સાર્બ'ધનની ભૂમિકા ઉપેર વ્યક્તિજીવનના આર'ભમૉ પ્થમ તો એતે 
અનુકૂળી પ્રરત્તિ રચાય છે. ત્યાર્‌ પછી એ સસ્કાર એને દોરીને સર્વ સામાન્ય વિજ્ઞાનના 
એટલે કે એકતા અને ભેદભાવ સમજવાની સાદી શકિનના પ્રદેશમાં લેઇ ન્નય છે, આમાં 
માનતિક ગતિ થાય છે અને એને આપણે મૂડ ચેતના કહી શકીખે. આ શકિતમાંથી 
વળી નામના અતે રૂપના ભેદતી જમતિ થાય છે અને એથી માણુસ પોતાને સત્ય રૂપે 
અને બાલ જગતતે નામ રૂવે એળખે છે. અતે આ સલ તથા નામ વચ્ચેતું ભેદ્ભાત 
વિસ્તર્તાં તેમાં છ ઇદ્િય પ્રદેશ ઉમેરાય છે, એટશે કે “પોતાની જાત અતે બાલમ જમત્‌ 
વચ્ચ; દંદિ અતે દશ્ય વચ્ચે, ત્રવણુ “અતે શ્રાગ્ય વચ્ચે અને' એવાં પીજ્ત' ઇદ્દિયિજન્ય 


હ. સમુત્પાદ દ્વાદશનિઃાનમાલા ૪૩ 


અનુરૂપ આવે છે. આ અનુરૂપથી વળી સ્પર્શ એટલે કે બાલ જગત્‌ દારા ઇન્દ્રયજન્ય 
અસર થાય છે અને એ અસરે કરીને વિષયની વેદતા-અનુભવ-થાય છે. એ અતુભવથી 
પુનરારૃત્તિતી અને સ્થાયાત્વની વાસના એટલે કે જીવતવાસના-તૃષ્ણા-જાગે છે. 


જવનતૃષ્ણામાં દોરી જનાર માતસ-શારીરિક માળાની આ રીતની છુટી છુટી કટીઓ 
આપણુને સપણ રીતે નહિ સમનય. ખુદ્દે પણુ પોતાના વિચારક્રમમાં આપણુને સમક્નય એવી 
ભાવનાએ। સાથે કેટલીક એવા પ્રકારની અનિશ્ચિત ભાવનાએ। ગુ'થી છે, કે જે ગુ'થવાની 
હિ'દ દર્શ્નશાસ્રેમાં જરૂર પડે છે અને જેતી અદર તામ અને રૂપથી યોજાએલાં ભાવ- 
નાદ'દનાં ચિન્ઠ અતિ પ્રાચીન કાળથી નજરે પડે છે. 

સમ્ુત્પાદ દાદશનિદાનમાલાને। ખીજ ભાગ હજી બાકી છે. અને એની ચાર કહીએ! 
આ અનુકમે છે. 


€. ઉપાદાન, 

૧૦. ભવ, 

૧૧. જાતિ અને 

૧૨. જરા મરણુ, વ્યાધિ અતે વેદના, દુ:ખ, શોક અને નિરાશા. 
( શેક, પશિવેદના, દુઃખ, દુમ'તસ્ત્વ અથવા કલેશ. ) 


ભાવ એવે। છે કે જે તૃષ્ણાથી (૮) બંધન આવે છે, એટલે કે તૃષ્ણાના વિષયમાં અથવા 
હેતુમાં બંધન આવે છે. અને આ બધન જીવને સ'સારમાં જરૂર ખાંધી રાખે છે અને તેથી 
એતે નવે! ભવ લેવો પડે છે. નવા ભવને કારણું નવે! જન્મ લેવો! પડે છે અતે તેતી સાથે 
માનવજન્મતાં ખીજ દુઃખ, જરા અતે મૃત્યુ, વ્યાધિ અતે વેદના આદિ આવે જ છે, 


હવે આમ આપણે સસમુત્પાદદાદશનિદાનમાલાને, જરૂર પુરતી, સપણ કરી છે. ખુહ્ને 
પોતાતે પણુ એમ લાગેલુ કે આ વિગતવાર ક્રમ ઘણા લેક્રતે ઉષપદેશમાં 
અનુકૂળ નહિ થઇ પડે. તેથી એમણે એતે લધુ સ્વરૂપે ચાર આય 
સત્યોમાં ગોઠવી દીધો છે અને એટલા માટે મુખ્યત્વે કરીને દુઃખમાંથી છેડવનાર 
આય અછ્ાંગિક માર્ગ ઉપર દછિ રાખી છે. અને તેથી ખુદ્ધના ઉપદેશમાં આ ચાર આર્ય 
સતો! અને માત્ર એ જ મહત્ત્વનાં અતે વિશેષ મનાયાં છે. આપણે તે આ સમુત્પાદદાદશ 
નિદાંતમાક્નાની વિગતમાં ક'્રક ઉડા ઉતર્યા, કારણુકરે-મહાવીરતી અહિ'સા અને ખુહ્દની મિત્ર- 
ભાવના ઉપરથી-ખાખુ' ઉપદેશ વસ્તુ જેવા ઇચ્છતા હતા, અને એ ઉપદેશ વસ્તુ અહિ'સા 
અતે મિત્રભાવતાતે આધારે યોજ્યું હું. વળી એ ખે મહા પુરૂષો વગ્ચેતો જે ભેદ આપણે 


૪૪ 'એુજ અને અહાવીર 


શરુઆતમાં નેષેા હતે તે આથી વધારે સપણ થયે છે. વળી એમનાં દાશર્નિક તરવોમાં 
પણુ એ એક ખીજથી સ'પૂર્ણુ રીતે જુદા છેઃ એક રચનાત્મક છે, ખીજ વિવેચક છે,-એક 
પોતાના જગત્સ્વરૂપતે વિસ્તારનો અને મુકતભાવે ચીતરવાનો પ્રયતન કરે છે, (યારે ખીજ 
એને સકેોચવાનો અને નિશ્રિતભાવે વિચારવાનો પ્રષટ્વ કરે છે. 


પણુ આપણા ધર્મ સ'સ્થાપક્રેની દાર્શનિક ભાવનાના આ ભેદ બતાવીને જ આપણે 
આ પ્રટરણુ બ'ધ નહિ કરીએ, અથવા તે। એ ખે મદા પુસ્ષોમાં બીન પણુ મળી આવતા 
વધારે ભેદ ફરી વાર નહિ તપાસીએ. દવે તો આ સ્થળે, એ ખે કયાં એક છે, ફયા મત 
એ ખેને સમાન છે એ જ તપાસીએ. ખુદ્દ અને મહાવીર એ ખને કાઇસ્ટ પહેલાંના ઉતકર્ષ* 
જુગના માનસિક અને આપ્યાત્મિક તેતા હતા. એમણે ખ'ેએ સાધુ સમે! સ્થાપ્યા છે, 
પોતપોતાના ગુરુએના ઉપદેશોને અને એમની ખીજ જવનચર્યાતે આધારે એ બંતે સાધુ 
સોએ પુષ્કળ ધામિક સાહિત્ય રચ્યું છે. એ સધો! અને એ સાહિત્ય આજ સુધી ચાલ્યાં 
આવે છે અતે થયે પુરષાથ" આચરવાની શક્તિ ધરાવે છે. એ સાહિત્ય ઉપરથી જએ બ'ને 
મદાષપુસ્ષોતે આપણે સ્પછ્ટ રૂપે જનણુવાને ભાગ્યશાળી થયા છીએ. આપણુને આન'દ થાય છે 
કે વેદમાં જ નહિ પણુ પ્રાચીન ઇંડે।જર્મન ધર્મમાં જડાએલે પ્રાચીન ભાવના-વિકાસ એ 
ખે ઉપદેશકેોએ જુદી જુદી દિશ્ચામાં સ'પૂર્ણ રૂપે ખીલવ્યો છે. આપણું હજી સમસ્ત મનુષ્ય- 
(વના ટુકડા કરી કુટુ'મોમાં અને ન«નઅતિએ માં જ ભરાઇ રહેવું ણીએ છીએ અને તેથી 
એના જ વિકાસમાં બધાં પ્રકાશબિદુ ન્નેઇએો છીએ, તેથી આપણા ધર્ષ સ'સ્થાપકે આપ” 
ણુને જે ધર્મ આપ્યો છે તેતુ' મહત્ત્ત એના અસ'ખ્ય શિષ્યોમાં જ રહું છે અતે હછ રહે 
છે, એટલું જ નહિ પણુ પ્રાચીન ઇડે। મન અતે પ્રાચીત એશિયન ભાત્માતા પ્રકાશ રૂષે 
પણુ એનું મહતતતર આપણામાં જ રહ્યુ છે તે રહે છે. પણુ જે પ્રકાશ બિ'દુઆપણુને ભારતે- 
મુખ્યત્વે કરીને વેદ-બાહ્દાણુ ધમે, બુદ્ધ ધર્મે અને જેતધમે એ ત્તણુ ધર્મે-આપ્યાં છે એ 
થ્રીક-પેલેસ્ટાઇનની પ્રાચીતતાનાં પટટાશ બિ દુશ્મોને, હોમરની પ્લેટોની કે એરિસ્ટાટલની, મો!ઝીઝતી 
જ% કાપ્સ્ટતી ભાવનાઓ નાં પ્રકાશ બિ'દુએનતે કદી નહિ હાંકે એ વાત સાચી; પષણુ છતાંયે એ 
નનવા પ્રદેશો ઉપર પ્રકાશ પાડે છે, નવા રંગ ઉમેરે છે, સર્વસામાન્ય પ્રકારાતે વધારે ઉજળા 
કરે છે; અને આ જ પ્રકાશ આપણા આત્માને નએેઇએ છે, એતી જ જર્‌ર છે, પ્રાચીન 
એશિયન- યુરોપિયન પ્રકા૭કેો ઉપરાંત દૂર પ્રદેશના પ્રાશકરોને પણુ સસ્કૃતિજમાતના સ્મૃતિ 
મ્રયમાં સ્થાન છે જ, કારણ ફે આપણા પ્રકારાકે કદુ છે જે 'સામ્ર કે ધરમાં ણૂ 
ખોરડાં છે, * 


૬, સસુત્પાદ ટટટાનિદાનમાલા "૪પ 
બે ભારત-ક્રિશ્રિયન સમાનતાએ।? 


સરખાં કારણે સરખાં કાર્ય" નિપજે. જ્યાં મનુષ્ય સ્વબાવ અમુક ભાવનાખેોા સ'બ'ધે 
અને અમુક ઉદ્દેશો ઉપર વિચાર ટરૈ, ત્યાં દેશકાળ ગમે એટલે દૂર હોય તે પણુ તેમાં 
અમુ& પ્રકારતી સમાનતા હોવાની જ. ધાર્મિક ભાવનામાં હમેશાં અ'તરતી આસ્થા અને 
અ'તરની ભવ્યતા હેય છે એટલું જ નહિ, પગુ એ આસ્થા અને ભવ્યતાને અતુરૂપ બહા" 
રતે। કર્મકાંડ પણુ હેય છે જ; એને અંગે ભોગ અપાય છે, સહકાર્ય કરમ છે, ત્રતો અતે 
આંતાગ્ો પળાય છે અને માત્ર એટલું જ નથી; ભાષા અને વિચાર પ્રકટ કરવાના વિધિ 
પણુ અમુક વિશેષ પ્રકારનાં સ્વરૂપ ધારણુ કર્‌ છે અને એતે અનુરૂપ ચિત્રો આંકે છે. યારે 
પર્ણિમ એવું આવે છે કે જે ધર્મોને એક બીજ સાથે કશો જ ઔતિહાસિક સ'બધ હોતે 
નથી તેમાં પણુ અનેક પ્રકારની એકતા મળી આવે છે અને અદી તહીં દેખીતી રીતે 
અમુક પ્રકારના સમાન વિધિ તરી આવે છે. ત્યારે એવી રીતે થોટી ધણી એવી સરખા 
પ્રકારતી સમાનતા વિષે આપણે હવે વાત કરીએ, આવા પ્રકારની ખે સામાનતાએ। 
અહીં રજુ કરીશ અને તે ભારત-ક્રિશ્રિયન સમાનતાએ। છે; તેમાંની એક મહાવીર અને 
ક્રાઇસ્ટ વચ્ચેના વિચાર સ'બ'ધની છે અને બીજ ખુદ્ધ અને ક્રાઇસ્ટ વચ્ચેતા સબધની છે. 

મહાવીરના ધર્મશાસ્રામાં એટલે કે જેતશાસ્રામાં નાથાષસ્મજી ઓ ( - દૃષ્ટાન્તે 
અતે ઉપદેશે। ! ) નામે એક ગ્ર'થ છે. દેખીતી રીતે અમુક શખ્દોને ના અવુસરીએ પણુ 
એમાંના ભાવોને અતુસરીએ તે જીદે જીદે પ્રસગે મહાવીરે ઉચ્ચારેલાં વચતાો એ મ થમાં 
છે, અતે એ વચતે।માં ખીજ ઉપદેશ ઉપરાંત અમુક દદાન્વો મળી આવે છે. એ મ્ર'થના 
સાતમા અધ્યાયમાં એવી રીતે રૉહિણીનુ' દષ્ટાન્ત આવે છે. રાહિણીને અર્થ વદતશાલી 
છે, આપણા નવા કરારમાં આવેલા પો'ડ સૉંપ્યાના દૃષ્ટાન્તતે મળતું આ દષ્ટાન્ત છે. એ 
દષ્ટાન્તતી કથા ક'ઇક વિસ્તારથી આપેલી છે, પણુ અહીં એને ( વિલ્હેલ્મ હિતેમાન, જે 
એક વાર મારે વિલાર્થી હતો અને જે આજે રણુસ'મત્રામમાં સુતો છે તેના તે1૦ છા કાંધ- 
£28101પ૩3૪્‌લા-સાતકથાએ-[ સ્માસ્ખુર્ખ-૧૯૬૭ ] નામના ત્રંથમાંથી ) ડંકો સાર 
આપું છું: 

સમાપ્તિ ભાગ. 
૧ સોંપ્રેલા દાણાનુ' મહાવીરનુ' દૃષ્ટાન્ત# 

રાજા ઝ્ોણિકના સમયમાં રાજગ્હમાં ધત તામે એફ વેપારી રહેતે હતે!. એતે ચાર 

પુત્રવધુએ। હતી, 


૪૬ યુદ્ધ અને મહાવીર 


આ આઔઝએોાના આચાર વિચારની-અને ખાસ કરીને બર સાચવવાની એમતી કાળજીની 
અતે ધર ચલાવવાની એમની ખૃષધ્ધિની-પરીક્ષા કરવાના વિચાર એક દિવસ એ રોઠના 
મનમાં આવ્યો. એટલા માટે એ દરેક પુત્ર વધ્રતે એણે ડાંગરના પાંચ પાંચ દાણા સૉંપ્યા 
અને એમતે કહ્યુ' કે હું પાછા માગુ ત્યાં સુધી એ દાણાને તમારે સારી રીતે સાચવવા. 
સૌથી મે।ટી જે ઉઝિઝકા ( -: ઉડાઉ ) હતી જેણે તો એ વાત ધ્યાનમાં પણુ ના લીધી; 
શમણે તો વિચાર્યું જે વડીલન! કેઠારમાં ધણીયે ડાંગેર ભરી છે, ત્યારે આટલા દાણા સાચ* 
વવાની મારે શા માટે ચિન્તા કરવી? «યારે એ દાણા એ પાછા માગશે, યારે હું બીન્ન 
પાંચ લાવીને આપી દધપ્રશ્. એવો વિચાર કરીને એણે એ દાણા ડ્રેકી દીધા. 
ખીજી પુત્રવધૂ જે ભોગવતી ( વિલાસ કરનારી ) હતી એણેુ પણ 
એવા જ વિચારે પોતાના દાણા ફે'ફી દીધા. ત્રીજ જે રક્ષિકા ( સાચવનારી ) 
હતી એણે એ દાણાને લુગડામાં વી'ટાળોને પોતાના દાગીનાના ડબામાં મુકી 
ઉશીકા નીચે મુડેયા. પણુ ચોથી જે રોહિષ્ઠી ( વધારનારી ) હતી તેણે એ દાણા 
વાવ્યા ને લણ્યા. એમાંથી પેદા થએલા દાણા ફરી વાવ્યા ને ફેરી લણ્યા અને એમ કરતે 
કરતે પાંચ વર્ષમાં તો એક મોટો કેઠાર ભર્યો. 

હવે ધને પોતાની પુત્રવધૂએ। પાસેથી તેમને પોતે સૉાંપેલા દાણા પાછા માગ્યા. 


ઉજિઝકાએ ખીન્ન પાંચ દાણા ધર્યા; પણુ એની ઠંગાઇ પફડાઇ આવતાં જ એતે તે કખુલ 
કરવી પડી અને રજ ધરની રાખ સા૪# ફરવાની સન થઇ#-સારાંશઃ જે માણુસ સાધુ અથવા 
સા'્ની થઇને પાંચ મહાવ્રત પાળતું નથી. પણુ ફ્રે! દે છે તે આ ઉજિઝકાના જેવે 
ને અને એતા જેવી જ સજા એને ભોગવવી પડે છે. 


ભોગવતીનું આચરણુ પણુ પકડાઃ! આવ્યુ' તે એને પણુ સનન થઇ, પણુ એનો સન્‍ન 
એની જેઠાણીના કરતાં એછી ઉતી, કારણુ કે એણું સસરાની આન્તાની અવગણુના અવ* 
નાતે કારણું નહિ પણુ વિલાસિતા અને બેદરકારીને કારણે કરી હતી અને એને ઘ'ટી 
દળવાનુ' અને રસે!ઇ કરવાનું કામ સૉપ્યુ-સારાંશઃ જે સાધુએ અને સાધ્વીએ પ'ચમહાત્રત 
પ્રત્યે બેઃ૨કાર્‌ રહે તેમને ભોગવતીના જેવી સકળ ભોગવવી પડે. 

રક્ષિકાએ પોતાના સસરાની આજ્ઞા શખ્દે! પ્રમાણું જ પાળી, તેથી બદલામાં એને 
ધરતી સામાન્ય દેખરેખ રાખવાનુ' કામ સૉંપાયુ'-સારાંશ: પ'ચમહાત્રતોનુ' જે માણુસ શખ્દે 
'શખ્દ પ્રમાણું પાલન કરે છે તેની આ રક્ષિકાતો પેઠે સાધુએ અને દો શ્રાવકો જવિ 
ફરે છે અને તેતે માન આપે છે. 


સશામ' ભાગ * : જીછ 


પોતાનો હિસાબ આપવામાં રોહિણી સ્વાભાવિક રીતે જ સૌથી સરસ ઉવરી, એને 
પોતાના દાણા વધારવાની આકાંક્ષા થઇ અને તેથી ધીરે ધારે એશું પોતાને ભ'ડાર્‌ ભરી 
દીધો એનું આચરણુ જણુવામાં આવતાં ધન શેઠે આ પુત્રવધ્ૃતે પોતાતા ધરના અને 
કુટુંમના વ્યવહાર ઉપરની કુલ સત્તા સોપી, અને બધા વિષયોમાં એના ઉપર સ'પૂર્ણ વિશ્વાસ 
રાખ્યો.-સારાંશઃ જે પાંચ મહાત્રત પાળીને જ સતોષ નથી પામતો, પણુ ભને વિસ્તારીને 
પાળે છે તેને આ રેહિણીની પેઠે આ ભવમાં ધર્માત્માએ। પૃજે છે અને પછી એ મુકિત 
પામે છે. 

વાચક ન્નેઇ શકશે કે આપણુ આ દષ્ટાન્ત બહુ સભાળથી યોજી કાઢયુ' છે અતે 
એમાં સ્રીએનાં નામ પણુ ભાવસૂયક ર્‌"ખ્યાં છે. મહાવીર અને ખુષ્ધ બને વિચાર પ્રદેશમાં 
ખહુ સારી રીતે કેળવાઝેલા હતા, તેથી એમણે આપેલાં દષ્ટાન્તો અને બી'ળ' કથતે। પણુ 
સારી રીતે વિસ્તારથી અને પષ્ધતિસર છે. વળો એ બ'ને ઉપદેશકો-અને તેમાં યે મહાવીર 
કરતાં ખુષ્ધ વધારે-પ્રાચીન ભારતની શિક્ષા પ્રણાલીને અનુસરી, ફરી ૪રીતે આવતા એના 
એ જ પ્રસ'ગને અથવા વિચારને એના એ જ શખ્દોમાં વણુ'વે છે, અને તેથી એવાં પુનરા- 
વતનને કારસે ધણી વખત આપણુતે ક'ટાળા આવે છે, કારણુ કે આપષ્ને તો વિવિધતા 
વધારે ગમે છે; પણુ એવાં પુનરાવતનથી ભામ્ત શ્રાતાએનું, ઉપદેશના વિચાર ત્રહી લેવાતુ' 
તેમને દઢ કરી દેવાનું નૅ સ્મરણુમાં રાખવાનુ' કામ ખહું સરળ થઇ જય છે. આપણે 
જેધ્રએ છીએ જે બાઇબલના નવા કરારમાં આવતી સુવાર્તાએમાંના આવા જ પ્રસગો 
શથિલ અને અપૂણું છે- અતે એના ફરતાં" આપણી આ કથાના પ્રસંગ બરાબર નિશ્ચિત 
ભાવે અતે પષ્ધતિસર વણુ'વીતે એને દૃષ્ટાન્તનુ' સ્વરૂપ આપવામાં વધારે કુશળતા દાખવી 
છે. ભારત પધ્ધતિ અતે પ્રકટી કર્‌ણુ સાથે સરખાવતાં કાધ્સ્ટમાં એ પ્રકારનો વિકાસ બહું 
અદદપ છે, દ 

માત્થીતી સુવાર્તામાં (ર૫: ૧૪ થી ) એક માણુસનું દછાન્ત આવે છે, પરદેશ જતી 
તેળાએ એ પોતાના ત્રણુ થ્રાકરોમાંથી એકને પાંચ ટેલડ્ટ (પોંડ), બીર્જાને ખે અને ત્રીજાને 
એક આપે છે અતે એ દરેકની શક્તિને અનુસરીને છે; પહેલા બે એમાંથી ને કરે છે, 
ત્રીજે પોતાના ટેલષ્ટને દાટી રાખે છે. પણુ વળી વ્યુકની સુવરાર્તામાં (૯: ૧૨ થી) એક ઉમરાવેની 
વાત આવે છે. રાજપાટ મેળવવાને એ ઉમરાવ પરદેશ નિકળે છે, તે વેળાખે પોતાના દશ 
ચરાકરોનતે દરેકને એક એક પો'ડ આપે છે તે “ જયાં સુધી હું આવું ત્યાં સુબી એ પો'ઠ 
શુભે એમ જણાવે છે. #યારે એ પાછે। આવે છે યારે જીએ છે કે પહેલે ચાકર એક 
માંથી દશ પ્રોડ કમાયો છે; અતે એતે એે દશ ગામનો અધિકઉ- સોંપે છે. ખીન્ને 


૪ટ આહ ન્મમે મંણાબીફ 


ચાંચ કમાયો છે, તેથી એતે પાંચ ગામનો અધિકાર સૉંપે છે ત્રીનઞે પોતાના પો'ડને 
રૂમાલમાં બાંધી રાખ્યો છે તે તેથી થશું કમાયો! નથી; ઉમરાવ એનો એ પો'ડ 
ખુ'ચાવી લે છે તે પહેલા ચાકરતે આપે છે. બાકીના ચાકરે સ''ધે ઠઘુ' 
જણાવ્યું જ નથી. 

આમ કાધ્સ્ટમાં આપણુતે દૃષ્ટાન્તનું એકતાસૂચક કશું બ'ધન નજરૈ પડું નથી. મુ'ખ્ય- 
તૈ કરીને તે પરીક્ષામાં મુકેલા માણુસોની સ“ખ્યાં જ અનિશ્ચિત છે. એક કથામાં ત્રણુ 
કરતાં વધારૈ્‌ માણુસો। છે, તેથી એમ લાગે જે એમણે પણુ ધણીને! સૉંપેલો માલ ખગાડી 
નાખ્યો છે એવો અર્થ નિકળે. માત્થીમાંતે ત્રીજને માણુસ પોતાના ટેલૅં'ટને દાટી મુકે છે તેથી 
'એના કરતાં લ્ધુકમાંના ત્રીનન માણુસની પોતાના પો'ડતે સાથવવાની રીત ઉ'થા પ્રકારની છે, 
કેરણુ કૈ એ ડમાલમાં ખાંધી રાખે છે. પણુ આપણી ભારતની કથામાંતી રક્ષિકાતી રીત 
એથી પૈ સારી છે કારણુ કે એ પોતાના ડૉગરના દાણાને લુગડે બાંધીને દાગીનાના ડબામાં 
મુકે છે. વળી માત્થીની કથાને અ'તે (૨૫ ૨૬ )”તે' જે મુક્યું નથી તે લે છે, અને તે” 
જે વાવ્યું નથી તે લણે છે ' એ શખ્દો પણુ ન્નેવા જેવા છે, કારણુ કૈ એમાંતા વિચારોની 
ભૂમિકામાં ખેડુતતી ભાવના છે, અને તેથી ભારતના દૃષ્ટાન્તને પુરેપુરી અનુરૂપ છે; 
કોધસ્ટના દષ્ટાન્તના ખાકીના ખીજ બધા વિચારની ભૃમિકામાં વેપારીની ભાવના છે; 
કારણુ કે એ દાણા વાવવાની કે લણુવાની વાતે નથી કરતો, પણુ પો'ઠના વેપારની 
વાતે! કેરે છે. 


આપણાં દષ્ટાન્તોની ભારતીય અને ક્રિશ્રિયન રચના ર'બ'ધે ચર્ચા કરતાં વિલ્હેલ્મ 
હિતેમાન એના ઉપર જણાવેલા મ્ર'થમાં આ પ્રમાણું તિર્ણુય આપે છેઃ 
“ * આં દંષ્ટાન્તોની રચતા ઉપરથી સાહિતિક સબધ વિષે એવું કહી શફાય જે 
કાધ્સ્હના જન્મ પૂર્વ ૫૦૦ વર્ષ પહેલાં ભારતના લેદે તેમે બાબતમાં ધણું શીખ્યા હલા. ” 
' “ હિતેમામતે। એવે! વ છૈ જે આ દષ્ટાન્ત કેણ રીતે ભારતમાંથી પેલેસ્ટાઇતમાં મચું 
હોવું જદએ અને કાધ્સ્ટે મેને ઉપાડી ્લષું હૈેવું ન્ને્રએ. મે” મારી પ્રસ્તાવનામાં ક૪ણાવી 
જ દીધુ* છે જે મહાવીર અને ક્રાઇસ્ટ વચ્ચેની તરી આવતી આ સમાનતા ભને તો કોઇ 
બીજ જ રીતે થઇ આધી: જણાય છે. આપ્યાંધિિક અશક્તિ સ્પષ્ટ રૂપે તારવી દેખાડવાતે 
સાફ દરેક ઉપદેશક જીવનની મત્યક્ષરૂપે દેખાતી શક્તિ અને અરાક્તિ વણુંવી દેખાડે છે, 
આંપશુ। ટૃષ્ટાન્લમાં વિક્સેલે જેધો એશ, કેવળ સત્ત'ત અતે મનુષ્યઝવનમાં અનુગષાએલે 
'વિચારે ભ'તેને સરખી રીલે આધ્યો હેય એયવા તો આપણે આમળં નેયું તેમં મે પ્રાન 
વેધ્ધેતો સાહિવન-્સ'ભધ ૩0 રીલે ઓલક્સં છી મથે હાય તો મ પૂરવી સ્‍્થંતાતે આધાર 


આુદ્ધ, અતે પ્રશોભક જહ 


જપાન 


ર્યાએલી પછીની રચના રહી ગઇ હેય તે મહાવીરને અને કાઇસ્ટને એ સમાન રચનાને 
માટે પૂર્વનો! સ્વતત્ર આધાર મળ્યો હેય; ત્યારે જે સ'બધ દેખાય છે તે આમ 
વણુવી શ્ઞકાયઃ 
અને પાછે, પાંચસો! વર્ષ પછી 
વિચારમાં એ જ માગે પ્રયાણુ કરતે 
એક નવે અને મોટા ઉપદેશક આવ્યે. 
[ મહાવીર ઉપરાંત બીજના એફ ધખ્ાહ્મણુ ધર્મના કવિએ આપણા આ મહાવીરતા દછાન્તને 
અનુરૂપ દણાન્ત આપ્યું છે, અને એ પણુ ઉપદેશસૂચક છે. એ આ પ્રમાણે છે. 


ત્રણુ વેપારીએ પરદેશમાં નિકળે છે; દરેકની પાસે થોડું થોડું ધત છે. એક એમાંથી 
' ખુખ કમાયો, ખીજે માત્ર પોતાનું મૂળ ધન જ પાછું ઘેર લાવ્યો અને ત્રીજે તો તે પણુ 
ગુમાવીને આવ્યો. આ ઉપરથી શીખવાનું કે મતુષ્યજવન ધન છે, સ્વર્ગ તે કમાણી છે, જે 
માણુસ પોતાનું ધન ચુમાવે છે તે તીચી યોનિમાં જન્મ પામે છે. જે માણુસ પોતાનું ધન 
પાછું ધેર લાવે છે તે ફરી મનુષ્ય યોનિમાં અવતરે છે. પણુ જે કમાણી કરે છે, તેની 
સરખામણી દેવલે।કતે પામનાર સાની પુસ્ષ સાથે થઇ શકે. 
1ઞઉેદ્રા પાત વૈદ્ઠડ €12051011પ11-( ભારત અતે ષ્રિસ્તિધર્મ ) એ નામના 
પુસ્તકમાં પૃ. ૪૨-૪૪ ઉપર (ઉદ્!000) આ દષ્ટાન્તના ખે જેત સ્વરૂપ સ'બધે વિશેષ 
ચર્ચા કરે છે. ] 
મુદ્દ અતે પ્રલેભક 


હવે આપણા ધામિક ઇતિહાસતી બીજી સમાનતા તપાસીએ. તેમાં ખુદ અને ક્રાઇસ્ટ 
બ'તેની પાસે પ્રલેભક) આવે છે એ સબ'ધે વર્ણુન છે. આ વિષયની બહુ વિઠ્ત્તાભરી આન 
લેચના થઇ છે અને તેમાં સુદ્ના જીવનની હકીકત આપનાર તથા ક'ઇક અ'શે કાલ્પનિક 
ભાવે ઓપ ચઢહાવતાર બોદ્ધ સાહિત્યમાંથી એ પ્રલોભકતો અનેક પ્રકારને! ધતિહાસ એકઠે। 
કર્યો છે અને તેને! અનુવાદ કર્યો છે. આ આલોચના એન્સ્ત' વિન્દિશે (પિક 0] 0ૉક- 
00 ) કરેલી છે અને “ માર અને ખુદ એ નામથી ક 005% ઉૉપા૪00 વૈર” 
3%0ઉાંકરા ઉ૦કલોકલા&8 તૈ?” 111850 દાકણોકથીણા માં ( સેકસનિના 
વિતાનમ'ડળતી ગ્રંથમાળામાં ) પ્રકટ થઇ છે. તથા હેરમાત ઓલ્દનબરગેઈ ( 11079008100 
01૧0૫૦૪૪ ) “ખુદ્દ' નામે પોતાના પ્રખ્યાત મ'થમાં ( બે વર્ષમાં જેની સાત આજૃત્તિ- 
ગ નીકળી છે ) જ નહિ પણુ “ ખુહ ધર્મમાં સેતાન' નામતા નિબ'ધમાં ( 4ણક 10 


પ૦ ખુદ્ધે અને મહાવીર 


હે 1. -ભારત અતે ઇરાનમાંથી, ૧૮૯૪, પૃ. ૧૯૧-૧૦૪) પણુ આ સ'બધેતી 
હકીકત તારવી કાઢી છે. વળી ગા્ખેએ ( ઉ%₹0૦) પણુ એ સંબ'ધે કેના ગ્રંથમાં 
પૃ, ૫૦-૫૬ ઉપર લ'ખ્યું છે. 

આપણે એ પણુ નનણુવું જેધદએ જે પલેભકની સમાનતા ખુદ્દ અને ક્રાધસ્ટ્થી પણુ 
પ્રાચીન છે. પારસી ધમના સથાપક ઝરથુસ્ર, જે ખુદ પૂવેગ બસે। વર્ષ ઉપર થઇ ગએલા, 
તેમતી પાસે પણુ પ્રલોભક ગએલે।, આમ આઠડસે। વર્ષના અરસામાં એશિયાના ધમ -ઇતિહાસ- 
માં પ્રલોભનની ભાવતા કમમાં કમ ત્રગુ વાર દેખાય "છે. પણુ આપણને પો!તાને જ ગએેફ 
પ્રકારનું પ્રલાભન-સેકાએ। થયાં ચાલી આવતી એ ભાવના ઉપર વિચાર કરવાનું પ્રલોભન- 
નથી થઇ આવતું ? બરાબર તપાસીએ તો પ્રલેોભકનો એ ઇતિહાસ ખાદ્ય અને આન્‍્તર 
એમ ખે ભાગે વહેંચાએલેા છે. પહેલામાં ધર્મ સ'સ્થાપકતે! સાચા અનુભવ હોય છે અને 
તેમાં અસ્રુક સમયે નિરબળતાનું જે આક્રમણુ થાય છે “તેના ઉપર એમણે મેળવેલા વિજયનું 
વર્ણુન આવે છે, ખીજમાં સ'સારના પ્રલોભન ઉપર અમુક ધમ સ્થાપક વીરે જે વિજય 
પ્રામ કરેલે। તેનું' કાવ્યરસિક વર્ણુનત આવે છે. ખીશજ્ન પ્રકારનું' જે વણન તે સ્વાભાવિક 
રીતે જ પહેલા પ્રકારના વર્ણુન ઉપર એપ ચઢાવીને કરેલું હોય છે. પણુ ઝરયુર્મના પ્રસંગની 
પેઠે, જ્યાં પ્રલોભકના ધતિઠાસનેો માત્ર બાલ ભામ જ હોય છે, ત્યાં માતસિક અનુભવને 
આધારે રયાએલે! છે ક્રે કેમ તેતે નિણુય આપણે કરી શકતા નથી. ઝર્થુસ્્રના ધર્મમાં 
અસુરાત્મા-અ'ધકારતો આત્મા-અ-ત્ર મૈન્યુ ( અહિમન્‌ ) સુરાત્મા-પ્રકાશના આત્મા-અહુર્‌ 
મકદ ( બરમડદ ) સાથે જુદ કરે છે અતે સ્ત્રામાવિક રીતે જ આ જુદ્દ સુરાત્માના 
પયગબર-ઝરથુરમ સામે પણુ થાય છે. 

“ અસુરાત્મા હવે દૂર ઉત્તરમાંથી તિઠળી આવે છે અને પયગ'બરતો ધાત કરવાને 
મારે એક રાક્ષસતે મોકલે છે. પણુ ઝરથુસ્નરના એજસને અતે એમતો પવિત્ર શબ્દને લીધે 
એ રાક્ષસતે નાશી જવું પડે છે, ત્યારે હવે અગ્ર મૈન્યુ પોતે આવે છે અતે ઝ*્યુસ્ત્રતે કહે 
છેઃ “ સુરાત્માતો અનાદર કર; તો પછી પૃથ્વી ઉપર હશાર વષ રાન્ય કરવા પામશે. ' 
પણુ ઝરચુરમ અત્ર સૈન્યુતી વાત સ્વીકારતા નથી અતે સામે! ઉત્તર દે છેઃ “ ના, ગમે તો 
મારા દેહનો, જીવનને! અને આત્માતે! પણુ વિતાશ થાય તોયે સુરાતમાતો અતાદર 
નહિ કફ! ” 

આટલે જ પુરૂ' થાય છે. આ કથા ઝરથુર્મની આજુબાજુના પ્રસગે ઉપરથી ઉપન્નવી 
કાઢી હોય એમ ધારી લેવાય. અથવા તો એમ પણુ માની લેવાય જે ઝરથુસ્ે સરાત્માએ 

સયિનાં પોતાનાં સમાગમ વિધે જેમ ધણી વાતા કેડી છે તેમ અસુરાત્માએ સાથેનો સમાં" 


બુદ્ધ અપને પ્રલેભડ પય 


ગમ વિષેતી વાતે પણુ કહી હેય અને બાષ્ઠબલના જીના કરારમાં મોઝીકતા સબ'ધમાં 
જેમ વર્ષ્યુવ્યું છે તેમ-એકાન્તમાં પવત ઉપર થખેલા પોતાતા સમાગમતું વર્ણુન એમણે 
પોતાના ઉપદેશમાં કયુ હોય. 
પણુ પ્રલાભનના બૌદ્ધ સાહિત્યમાં તે કેવળ જીદે જ પ્રટાર છે. એમાં તે ખાલ અતે 
આન્તર્‌ બંતે પ્રકારના ધતિહાસ છે, અતે આન્‍નતર પ્રકારતો ઇતિઠાસ ખાસ કરીને વધારે 
પ્રાચીન છે, તેથી ખીજે પ્રક્ષિમ ભાગ રૂપે જદો પડે છે. પણુ મહત્ત્વની વાત તે! એ છે 
જે આ બધા ખૌદ્ધ ધૃતિહાસે એક જ મૂળકથામાંથી જુદાં જુદાં સ્વરૂપ ધારણુ કરેલાં છે 
અને એ હિસાખે બુદ્ધ «યારે બોધ તે પામ્યા હતા પણુ પોતાના પ્રચારક્રમમાં હજ સ્થિર 
થયા ન હોતા તેવે સમયે પ્રલોભકે એમતી પાસે આવીને એમને શ'કામાં નાખવાના પ્રયત્તો 
આદર્યા-અતે વળાં એવી જ બીજ મૂળકથા પ્રમાણે તે જ સમયે જગતિપતા બહ્મન્‌ ખુદ પાસે 
આવ્યા અને એમને ધ્રોત્સાદન આપ્યું. બ'તે કથાઓના અત સારી રીતે ઉતાર્યો છે: 
પહેલી કથામાં ખુદ્દ પ્લોભક ઉપર્‌ વિજય મેળવે છે, અને બીજમાં બુદ્દ જગત્પિનાની વાતતેો 
સ્વીકાર કરે છે. અને આમ આમાંની એક કથા વધારે પરતી છે ( એલ્દનબર્ગના “ ખુહ્ધ ' 
પૃ. ૧2૫ અતુસાર ), પણુ પ્રલેભકે શરૂઆતમાં આણુલી નિબ'ળતાને કારણે કઇક અ'શે 
અને પછી જગત્પિતાએ આપેલા છેવટના પ્રોત્સાડનને કારણું કઇક અ'શે બુદ્ધ પાતાના 
પ્રચારક્રમતા નિર્ણય ઉપર આવ્યા હતા અતે એ વાત પોતાના શિષ્યોને વણુંવી બતાવી 
થતી એમ નને આપણે માતીએ તો, માનસિકભાવે લેતાં એ બ'તે કથાએ એક-ખીન્નને 
પોષે છે ને પરિષૃણું કરે છે. એ બતે હૅતુએ એક જ કથામાં ન્નેડાયા હોત, તો તો 
નાટયરસને શેભાવનારી કથા બતી જાત. પણુ ખૂઠ્ પોતાની વિચારમાળા એક જ પ્રસગે 
પુરી કરી નાખતા નથી, પણુ હમેશાં દરેક વિચારને વાર'વાર ફ્રી૪રીને વર્ગુવે “નય છે, 
તેથી એમતી આ પ્રણુ।લોને લીધે એ ખે કથાએ। એક કથામાં નનેડી શકાઇ નથી. 

હવે આપણે પ્રલેોભકના બે પ્તિહાસોમાં અને જગત્પિતાના ઇતિહાસમાં કઇક વિગ- 

તવાર ઉતરીએ. ગમેટલું કડી દેઇએ જે બોદ્ધ “ પ્રક્ોેભક ' તી વિચાર કલ્પનાનો ઇતિહાસ ઠેઠ 
વેદમાંથી ચાલતો! આવે છે. મુખ્યે તે! મૃત્યુ અતે માર એ નામે! મરણુનાં રૂપક નામે। હતાં 
અને પાપ્મન્‌ શખ”્દતો અર્થ એકવચનમાં હોય તો સામાત્ય રીતે પાપ અતે બહુવચનમાં 
-હોય તો વિવિધ પાપ, ખાસ કરીતે જીવનતાં પાપ એમ કરવામાં અવતે।. સ'સાર માત્ર દુઃખ 
અને મૃત્યુતે આણે છે અને એના મોહજાળતે કારણે પ્રલોભક છે તેથી ખબુદ્દે એને સર 
મૃટ્યુ અને પાવ્તનનુ' તેમ જ માર પાવ્મન્‌ અથવા સાર પાષોચશતનું રૂપક આપ્યું. 
આપણે જેઇ ગયા એમ પ્રાચીન સમયમાં પ્રકૃતિની આભાએ અતે શક્તિએ ધર્મ કલ્પનામાં 


પર બુદ્ધ અને મહાવીર 


સાત્તિક દેવાનાં સ્વરૂપ લીધાં, પણુ સ'સારથી ક'ટાળેલા સાધુએ એ મોહરૂપ છે એટલે અંશે 
આખી પ્રકૃતિને તામસિક દેવે।નાં સ્તરૂપ આપ્યાં અને તેતે જુહ્યુ અથવા પાવ્તન અથના 
તર પાવન એવાં નામ આપ્યાં: છતાં યે સાર્ભાવે પ્રકૃતિ જમત્પિતા થ્રહ્નનતા વિશ્વનું 
દૃશ્ય સ્તરૂપ રૂપે કલ્પાઇ હતી. બોદ્ધ ધર્મમાં એતે પ્રક્લોભરક માનીને તામસિક દેવતુ' રૂપ 
આપ્યું છે અતે જર પાવ્તન નામ આપ્યું છે એટલે આપણે પણુ કામ પુરતું એ નામ 
આપીશું. વળી એતે બોદ્ધર્મ'માં સસુસ્નિનું પણ નામ આપ્યું છે, અતે એ નામ વેદમાં એક 
અસુરનુ' છે. પ્રાચીન કાળમાં મૃત્યુતી સેના વિષે અનેક ઉલ્લેખ કર્વામાં,આવતા, તેથી બુદ્ધના 
પ્ર્્લેભકતે પણુ એવા સાથીએ! આરેપાયા છે. 


૧ ખુડ્દે પોતાના મૃત્યુ પૂર્વે શિષ્ય આન 'દને વર્ણવી બતાવેલી 
પ્રલોભકની કથા-ગદ્યમો. 

ઝેક વાર, હે આન'૬, બોધ પામ્યા પછી નિર'જરા નદીને કાંઠે આવેલા ઉરવેલામાં 
પીંપળાના શૃક્ષ નીચે હું બેઠો હતો. હે આન'દ, ન્યાં હું ખેઠો હતો ત્યાં સારપાવ્ન્‌ 
આવ્યો અને આવીને મારી બાજાખએે ઉભે. મારી બાજુએ ઉભા રહીને, રે આન'દ, સા₹- 
વાખ્સન્‌ મતે આમ કહેવા લાગ્યોઃ 

“ હુવે તમે નિર્વાણુમાં જનએ।, તથામત, નિર્વાણુમાં જએ, ખુદ, તથાગતને નિર્વા- 
ણુમાં જવાનો સમય આવ્યે! છે. ( ભાવાર્થ કે ખેધે કરીતે પ્રામ થએલી આત્મશાન્તિથી 
હવે તમે સતોષ પામે. ) ” 

એવી એની વાણી સ્તાંભળીને, હે આન'દ, સમાસ્પાપ્મનને એ આમ કલુ: 

“ વિવેષી અને સાની હેય, શખ્દને ખુદ્ધિ પૃવ ક સાંભળે, વિધાને ન્નણે, વિદ્યાને અનુ 
સરીને વિદ્યાને (ળીભૃત કરે, શુદ્દ વિચારે ધારણુ કરે, સાનને અનુસરીને વતે” પોતાના ચુરુ 
પાસેથી જે સાંભળ્યું હોય તે વિસ્તારે, શીખવે, ન્નહેર કરે, વ્યવસ્થિત કરે, પ્રકટ કરે, ચર્ચે 
એથી વિરુ ભાવતું હોય તેનો નિષેધ કરે, ચમત્કાર દારા વિધાનો પ્રભાવ બતાવે એવા 
ર ['ધુએને જ્યાં સુધી શિષ્યો ના બનાવું ત્યાં સુધી, હે પાપ્મન્‌, હું નિર્વાણુમાં જવાને નથી. 
વિવેષી અને નાની હેય, શખ્દતે ખુહ્દિ પર્વક સાંભળે, વિઘ્યાને નનશે, વિદ્યાને અનુસરીને 
વિદ્યાને ફળીભૂત કરૈ, ૨દ્દ વિચારે! ધારણુ કરે, સાનને અનુસરીને વતે, પોતાના ગુરુ પાસેથી” 
જે સાંભળ્યું હોય તે વિસ્તારે, શીખવે, જહેર્‌ કરે, વ્યવસ્થિત કરે, પ્રકટ કરે, ચચેં, જેથી 
વિરુદ્દ ભાવતુ' હોય તેતો નિષેધ કરે, ચમત્કાર દારા વિદ્યાનો પ્રભાવ બતાવે એવી સાપ્વી- 
ઝોને જ્યાં સંધી શિષ્યાએ ના બતાવું ત્યાં સુધી, રે પાપ્મન્‌, હું નિર્વાયુમાં જવાને નથી. 


ખુદ્ધ અને પ્રલેોભક પ૩ 


( એવી જ રીતે ગ્ૃહીએ અને ગૃહિણીઓને માટે પણુ શબ્દે શ»દ ખેલે છે. ) જે શુદ્દાચાર 
હું ઉપદેશું છું તે સર્વલેક સ્વીકારે અને આચરે અને માણુસ સારી રીતે વિગતવાર સમજે 
મેવું થાય નહિ ત્યાં સુધી, હે પાપ્મન્‌ , હું નિવાણુ'માં જવાતે। નથી. 
ર. બુદ્ધના પરીક્ષણનુ' કાવ્યમાં વર્ણન. 

ઉપરતા વર્ણુનમાં પ્રલોભક ખુષ્ધને એમની યો।જનામાંથી પાછા પાડવા ઇચ્છતો હતો 
એટલે કે ખુષ્ધ પોતાનું તાન જગત્‌ ને આપે નહિ અને પોતાને ધર્મ સ'ધ રચે નહિ એવું 
ઇચ્છતો હતો. આ નીચેન! વર્ણનમાં ખે શલેકે ર૧-૨૨ એ હજકીકતને! ઇસારે કરે છે. પણુ 
આપણુ કવિએ એ ભાવને વિસ્તારીને ડ્રેર્વી નાખ્યો છે; એ મારની પષ્ધતિતે અતે બુષ્ધની 
સાથેના એના સબ'ધને કેવી રીતે એમાં ફેરવી નાખ્યો છે તે આમાં સ્પટ્ટ થાય છે. એને 
મતે મારે એવી યોજના રચી છે કે ખુષ્ધ પોતાના કઠોર સાધુજ્વનતે ત્યજ દેઇ સાંસારિકે 
ખાહ્મણુ ધર્મમાં પાછા ન્નેડાય. 

નિર'જર્‌ા નદીને તટે ચરમ લક્યય પ્રાપ્ત કરવાના પ્રયત્ન કરતા હતા, 

નિર્વાણુ શાન્તિ પ્રાપ્ત કરવાના વિચારમાં લીન થઇ ગયા હતા જે, એમની પાસે ૧ 

નશ્ુચિ ગયે, મીડી વાણી મુખે ખોલ્યો: 


શાકય પુત્ર, ઉભો થા, આ જીવન કછણથી તતે શે લાભ છે ! ર્‌ 
તું સુકાઇ ગયો છે, દેખાવે નબળે પડી ગયે! છે; મૃત્યુ તારી પાસે આવ્યુ છે. 
તારા હજર ભાગ તે। મૃત્યુના થઇ ચુકયા છે; માત્ર એક ભાગમાં જીવન છે. ૩ 


જવન્તને તો જવન શ્રેષ્ઠ છે; જીવે છે ત્યાં સુધી ડર્તવ્ય કર; 
કાર્‌ણુ કે માણુસ જવે છે ત્યાં સુધી કમ કરૅ છે, જે કરવાનું છે એને તરછે!ડતે। નથી. ૪ 
જો તું દાન કરે અને યગ કરે તો 


તતે મહાલાભ થશે તારા સાધુજવનથી શું મળવાનું છે ! પ 
એ %૩નને માગે જવું બહુ કડિયુ છે, એ જવન પાર નિકળવું કઠંથુ ને કષ્ટજનક છે. 
આવાં વચન ખોલીને ઉભે। માર બ્રુષ્ધતી બાજીમાં. દ 
એવું બોલનાર મારને તથાગતે આમ કહું. 

લધુ ચેતસ્‌ સત્તત, પાપ્મન્‌, તું તારા સ્વાર્થતે કારણું આવ્યે છે. ૭ 
કારણુ કે આવા લધુકાર્યધા મને જરા યે લાભ થવાને! નથી. 

આવા કાર્યથી થવાના જે લાભ, એ તો, હે માર, તું જ બતાવે ! ૮ 


પ્રયત્નથી છું બહું કરી શકતે! નથી, કારણુ કે પ્રયત્નતી સાથે જીવનને! અ'ત આવે છે; 
જે પવિત્ર જીવનચર્યાથી ફરી જન્મ આવે નહિ, અતે મારી જત સમપી"શ, ૯ 


પ૪ 


બુદ્ધ અને મહાવીર 


નદીના પ્રવાહને પણુ વાયુ સુકવી શકે છે; 


માર્‌ લક્ષ્યે પહાંચવા પ્રયત્ન કરતે જે હું, એનું લોહી એ શા માટે નહિ સુકવે ? ૧૦ 


જ્યારે લોહી સુકાશે, કક્પિત્ત પણુ સુકારે, 

માંસ જ્યારે સુકારો, ત્ય!રે આત્મા વધારે શાન્તિ પામશે 

અને મારૂં "યાન અને માર્ર સાન અને મારો યોગ વધારે દઢ થશે. 
એમ કરતે કરતે જે હં મૃત્યુ દુ:ખને પામીશ, 

તા આત્મા મૃતદેહને નહિ જીએ; આત્માતી વિરૂષ્ધતા જુએ। ! 
મારામાં પૃચ્છા છે, વળો વીર્ય છે; તેમ જ સાન મને પ્રાપ્ત થયુ' છે. 


જગતમાં દું એવું કઈ નેતા નથી, જે માર્‌ામાં વીર્ય છતાં મને નમાવી શકે. 


અહ ! છેક સામાન્ય જીવન કરતાં તે જીવનને ટણુનારૂં મૃત્યુ ભલું ! 
હારીને દું જવ્યા કરૂં તેના કરતાં તો! જાષ્ધમાં મારે મરવુ' ભલું. 

ઇચ્છા તારે પહેલે સૈનિક છે, બીજાનું નામ |નરાત'દ છે, 

ભૂખ તરસ એ તારે ત્રીશ્ને છે, ચોથાનું નામ તૃષ્ણા છે. 

મૂદતાને આળસ તે પાંચમે! તે ભય તે છઠ્ઠે! કડેવાય, 

તારો સાતમે। તે દિધા જે દભ તથા અભિમાન તે આઠમે।. 

અને ખીન્ન તે લાભ, કંઇ જીતિ, માન તથા ખીન્ન આદર કરે નહિ; 

છતાં ય પોતે પોતાની જતને વખાણે, એવે। ખોટો ઉપશ્વેલે। દેખાવ, 
આ તારી સેના છે, નમુચિ, કાળ બળતી આ જીપ્ધ સેના છે ! 

જે વીર્‌ નથી તે વિજય પામે નતા અતે વિજય પછી લાભ પણુ પામે ના! 
મારતી સેતા ચારે દિશાએ ન્નેઉ* છું, પોતાના સાથીએ સાધે માર ઘેરે છે; 
જેથી જીપ્ધમાંથી દું નિકળી “ઉ, કે એ મને સ્થાનભ્રષ્ટ ફરે નહિ. 
સમસ્ત જગતને અતે દેવે।ને જિતનારી તારી આ સેનાને, 

મારા જ્ઞાનને બળે વિખેરી નાખીશ, પત્થર વડે જેમ કાચા માટીના ધડાને. 
ઇચ્છામોને સંયમમાં લાવીને અતે પ્યાને દઢ કરીને પછી, 

હું દેશ થકી દેશ ફરીશ ને શ્રોતાએને ઉપદેશ આપીશ. 

એ બધા ગ'ભીર ભાવે લક્ષ્ય પૂર્વક મારી આજ્ઞાએ પુરી કરશે ને 

તારી ઇચ્છા વિસ્ષ્ધ જશે, જ્યાં જઇને નિરાશ થશે નહિ. 


૧૧ 


૧ર્‌ 


૧૩ 


૧૪ 


૧૫ 


૧૬ 


૧૭ 


૧૮ 


૧૯ 


જૂંબ 


2૧ 


જ્જ 


ખુદ્ધ અતે પ્રભાભક પપ 


માર ખેલે છે. 
સાત વર્ષોથી તથાગતને પગલે પગલે પાછળ ફર્ડ છું; 
ગમે સાવધાત પ્રકાશ્ચિતને પકડવાનો લાગ ના મળ્યે. ૨૩ 
માંસ જેવા દેખાતા એફ પત્થરતે જેધ્ને એ ઉપર એક ગીધ ખેઠે!; 
વખતે એમાંથી ક ખાવાનું મળે, વખતે એમાંથી ક સ્વાદિષ્ટ મળે. ૨૪ 
૩*૪ સ્વાદ્ષ્ટિ એમાંથી મળ્યુ' ના, તેથી પેલે! ગીધ ત્યાંથી ઉડી ગયે।; 
એ ગીધે જેમ એ પત્યરતે છોડયો, તેમ થાષીને તથામતનતે છોડું છું, મ્ય 
શકે દમાઇ ગખેલા એ બિચારાને, શબ્દ એકેવાર ડુબી ગયે. 
ત્યાર પછી એ જગા છોડીને, એ બિચારો અસુર અદશ્ય થયો, ૨૬ 


જુવણદરૂનજઝ-સ૦૦૦૦-ના. 


3. જગત્પિતા બુડ્ડને પોતાની ચોજનામાં દૃઢતા આપે છે. 
( એલ્ડનબર્ગ “ ખુધ્ધ ' પૃ. ૧૩૯-૧૪૧ ) 

( મહાખોધ પામ્યા પછી ) ન્યારૈ તથાગત એકાત્તમાં ખેદા હતા ત્યારે એમના 
( ખુષ્ધનતા ) મતમાં આમ વિચાર આવ્યે!ઃ 

જે ગ'ભીર સત્ય નનણુવે કઠંથુ છે, સમજવે કઠંણુ છે, જે શ્વાન્તિપ્રદ, ભવ્ય છે, જે 
સૌ વિચારે! ઉપર્‌ વિજય મેળવે છે, જે ભાવનાપૂણું છે, જે માત્ર ડાલ્રા જ પામી શકે, તે 
મ'ભીર સતય હું પામ્યો છું. માણુસ સ'સાર્જીવનમાં રખડે છે; સ'તારજીવનમાં એતે એનુ 
સ્થાન મળે છે અને એને એના આન'દ પણુ મળે છે. સ'સારજવનમાં રખડનાર, એ સ સાર- 
જીવનમાં પોતાનુ' સ્થાન પામતાર અતે પોતાના આન'દ પામતાર એ માણુસને કમના 
નિયુમતે ઝર્યકારણુની સણુત્પાદ દાદશનિદાન માલાતે સમજવી કઠણુ છે; અધા ( જન્મ 
આપનાર ) સ'સ્કારતે શમાવવાની, બધાં એહિકતે ત્યજવાતી, વાસુતાએને કાપવાની, તૃષ્ણા 
એતે અઢકાવવાતી, અત-નિર્વાણુ પામવાની વાતે સમજવી; એ તે એને બહુ જ ફઠ્ણુ 
છે. આ ત્તાનને। દ જગતમાં ઉપદેશ આપું તે લોક સમજે નહિ તે! મતે નિરાશા થાય, 
રેક થાય, 

એવામાં તથાગતને, કદી પૂર્વે કોઇને ન આવ્યા હતા એવા આ વિચારો અકસ્માત્‌ 
એમના મતમાં ઉદ્ભવ્યાઃ 

મહા કઠંણુ સ'ગ્રામે મે' જે પ્રાપ્ત કયું, તે જમતને શા માટે પ્રકટ કરી આપવું ? 

જમ પટ છે ઉંધસજાથી ઉક અને તિરસ્કાર ઊપત્ત થાય જે. 


પટ બુ. અતે મહાવીર 


જડમતિને એથી ક'ટાળા આવે છે, એનાથી એ ચુપ્ત, ગૂડ, હકાએલું છે" , 

સસાર્વાસનાખે જેના વિચારને રાત્રિ વડે ધેર્યા છે તેને દેખાડું નહિ. 

તથાગતે આમ વિચારીને શાન્તિમાં રહેવાનો અને સાનને નહિ ઉપદેશવાનતા હદય સાથે 
તિ્ણુય કર્યો. ( જગત્પિતા ) બહ્મન્‌ સહમ્પતિએ પોતાના વિચાર દ્વારા તથામતના વિચાર 
જાણ્યા ને મતમાં બોલવા લાગ્યાઃ 


તથામતનુ', પવિત્રતમ ખુહનુ' હદય શાન્તિમાં રહેવાતો અતે સાનને નહિ ઉપદેશવાનો 
નિણુંચ કરશે તો જગત્‌ ખરે જ અસ્ત પામશે, જગત્‌ ખરે જ પ્રલય પામરે. 


પછી બહ્મન્‌ સડમ્પતિ બ્રહ્મસ્થાન છોડીને ચાલ્યા ને માણુસ વળેલા હાથને લ'બાવે કે 
લ'બાવેલા હાથને વાળે એટલા જ સમયમાં ઉતાવળે વેગે આવીને તથાગતની સ'મુખ આવી 
ઉભા રહ્યા. ( તથાગતને માન આપવાને માટે ) બઅહ્્ન્‌ સહમ્પતિએ ઉપરણુ। ખસેડી લેઇ 
પોતાનો ખેક ખભે ઉધાડે કયો, જમણે હીંચણુ ભૃમિએ અડાડયે,, અને તથાગતની સામે 
હાથ જેડીને ખોલવા લાગ્યાઃ 


પ્રભુ તથાગત સાનને! ઉપદેશ કરે, પાર્પૃણુ ભગવાન્‌ નાતનતે। ઉપદેશ કરે. એવા કેટ- 
લાક જીવ હેય છે, જે સસારની મલિનતાથી વિશુદ્ધ હોય છે, પણુ જે એ સાનને ઉપદેશ 
સાંભળવા પામે નહિ તો! નાશ પામે. ઉપદેશથી આ જવે। ત્તાન પામશે. 
એમ બ્રહ્મન્‌ સહમ્પતિ ખોયા; એટલું ખોલીને વળી પાછું આમ ખોલ્યા: 
મમધરદેશમાં આજ ઉત્પન્ન થયા છે અશુહ્ જીવ, પાપી માણસોના ઉપદેશ. 
સાની; શાશ્ચતનાં દ્વાર તું ઉધાડ, પાપનાશક, જે વું જણે છે તે સભળાવ. 
પર્વતના શિખર ઉપર જે ઉભે! રહે છે એની દછિ દૂર દૂર બધા લેક ઉપર પડે છે. 
તું પણુ, નાની, ઉંચે ચઢ, જ્યાં સત્યતી ભાવના જમીનથી ઉંચે હોય, 
અને ત્યાંથી, દુઃખનાશક, જન્મ જરાએ પીડાતી માણુસનત ઉપર દૃછિ કર. 
ધન્ય, ધન્ય, ટુહ્ઘવીર, વિજય પામ, જગતમાં વિચેર, પાપનાશક માર્ગદર્શ ક, 
તારા શબ્દ ઉચ્ચાર, આર્ય! અનેક તારો શખ્દ સમજશે. 


તો 


( અહ્ભનતી ઉપર પ્રમાણેની સચનામાં ખુદ્ધને શ'કા લાગી ને માન્યું કે સત્યનો ઉપદેશ 
કરવો! એ નિષ્ફળ પ્રયત્ન છે. છનાં યે ખરહ્મને ખીજ વાર એની એ પ્રાર્થના કરી; છેવટે એ 
સૂચના પ્રમાણે કરવાનુ ખુહ્દે સ્તીકાયુ, ) 

તેવી જ રીતે પદ્માસરેવરમાં કેટલાંક પદ્મા, કમળ તે અરવિ'દ પાણીમાં જત્મ પામે છે, 
પાણીમાં વધે છે, કા પાણી બહા? નિકળતાં નથી અતે પાણીતી અ'દર જ ખોલે છેન 


બુદ્ધ અને પ્રલોભક પછ 


ખીજ કેટલાંક પદ્મા, કમળ ને અરતિ'દ પાણીમાં જન્મ પામે છે, પાણીમાં વધે છે અતે 
પાણીની સપાટીએ પહેચે છે-બીજ' કેટલાંક પદ્મ, કમળ તે અરવિ'દ પાણીમાં જન્મે છે, 
પાણીમાં વધે છે, પાણી બહાર નિકળે છે અને એમના જુલને પાણી સ્પર્શી શકતું નથીઃ 
તેવી જ રીતે, ખુદ્ઠતી દધિએ તથાગતે જગત્‌ ઉપર નજર કરી ત્યારે એમણે કેટલાક એવા 
જવ જેયા જેતા આત્મા ભૌતિકથી શુદ્ધ હતો, કેટલાક જીવોના આત્મા શુદ્ધ નહોતો; 
કેટલાકની ખુહ્દિ તીવ્ર દતી, કેટલાકની જડ હતી; કેટલાક આય જીવ હતા, કેટલાક ગનાર્ય 
જીવ હતા; કેટલાક સુશ્રાવકે હતા, કેટલાક કુથાવક્રે હતા; કેટલાક પરલેોકનો ભય રાખતા, 
કેટલાક પાપતો ભય રાખતા. જ્યારે એમણે આ સ્થિતિ નનેઇ ત્યારે એમણે નીચેનાં વચને 
બહ્ાન્‌ સહમ્પતિને કલ્ાંઃ- 


શાશ્વતનાં દાર સર્વને માટે ઉધડો: 
જેતે કાન છે તે સાંભળે ને મ્રહ્ધા કરે. 
મારે નિરર્થક ચિન્તા ના કરવી ધરે 
જગતને હજ આર્ષ શખ્દ મળ્યો! નથી. 


અહ્મન્‌ સહમ્પતિએ હવે જાણ્યુ: તથામતે મારી પ્રાર્થના સ્વીકારી છે; એ સાનને 
ઉપદેશ આપશે. પછી એમણે તથાગતને નમસ્કાર કર્યા અને પાછા વળીને અદશ્ય થયા. 
ત્ર દે કષ કે ન્ન 


આ ઉપરથી જ્ેેઇ શકાય છે કે પ્રલેભકતી પ્રથમ કથા-અને એ ખોપ્ધ કથાખોમાં 
સૌથી પ્રાચીન છે-અને જગત્પિતાની કથા વગ્ચે અ'દરરતો સ'બ'ધ છે. પ્રલોભકતી કથામાંની 
માનસિક ભાવના તે જગત્પિતાની કથામાં સાકાર રૂપ ધારણુ કરે છે: અર્થાત્‌ નિર્વાયુને 
ખોધ પામ્યા પછી, એ સાનનેો જગતમાં ઉપદેશવાતો [નણુય 'બુષ્ધ, કરી' શકતા નથી 
એમતે શ'કા હતી, અતે આ શ'કાને કારણે જ પ્રલોભકની પ્રથમ કથામાં મારતું પરીક્ષણુ 
વષુવેલું છે, અતે એ વર્ણન એવું સાચુ દેખાય છે કે જણે ખુષ્ધે કોઇ પ્રસગે,એ ચ'કા 
વિષે કશું કઇ કહ્યું હોય એનું જાણે એ આભેહુબ ચિત્ર હોય. બુષ્ધને.'જગત્પિતાએ. કહેલાં 
પહેલાં વચને ( અતે એ મૂળનાં છે, કારણુ કે ખીજ તે! પછીથી કાવ્યમાં ઉતારેલાં નવાં 
છે ), સણાવમ્મ ૧: ૧૧ માં વણુવ્યા પ્રમાણે, પ્લેોભકની કથાના મ'ગળાચરણુમાં ,૪રી 
આવે છે અને એ રીતે જગત્પિતાની અતે પ્રલેભકની એ ખે કથાએ। 'વચ્ચે સબ'ધ છે, 
વળી એ પષ્ુ જેવા જેવુ' છે જે પ્રલોભકની પ્રથમ કથામાં વધુ ના પ્રમાણે, ખુષ્ધતુ' પરી* 
ક્ષણુ ખ્રિસ્તના પરીક્ષણુને બરાબર મળવું આવે છે. ક્રિસ્તતે પણુ, એ જગતમાં ઉપદેશ 


પ૮ ખુદ્ધ અને મહાવીર 


આપવા નિકળે તે પૃ્વે પ્રલોભકે પાછા પાડવાને। પ્રયન કર્યો હતો! ધરાનો પ્રશેભકકથામાં 
ઝરથુમતે પણુ અસુરે તીર મારવા પ્રયત્ન ક્ષો હતો તે આ કથાએથી યાદ આવે છે, પષ્યુ 
આપણી કથામાં જે અ'દરતો તાત્પર્ય છે, તે આ ઇરાની. કથામાં નથી. 

આમ ઝરથુઅતુ', બુષ્ધતુ' અને પિસ્તનુ' એ ત્રણનાં પરીક્ષણાતે એક બંનન સાથે 
કઇતે ક'ઇ સંબધ છે; એમાં જે ત૪#વત છે તે મહ વતે! નથી; પહેલાં પરીક્ષણો બી#ન' 
પરીક્ષણમાં તરી આવે છે, પહેલાં પરીક્ષણની કથાએ। ખીન્ન' પરીક્ષણુની કથાઓમાં ઉતરી 
આવે છે. તે ઉપરાંત વળી આપણે તન્તેયું' એમ ખષ્ધના પ્રલોભક માર્‌ એવો ભાવનાની 
મર્સિ છે, જે ભાવના પ્રાચીન ભારત-ભાવનાના મૂળમાં છે, અને તેથી એને અનુસરીને 
ઇરાની પ્રલોભક હોઇ શકે નહિ. વળી કેઇઇ પણુ કથામાં “ પ્રલેભક ' કે “પ્રલોભન * 
ચખ્દો મુકયા નથી 

જુદી જીદી પન્નશમના ઉત્કર્ષ વચ્ચે કેધ્ટ અમુક ગુપ્ત સંબંધ હાય એની સાબિતિતે 
મારે, ઉપર જણાવ્યાં તેવાં છેક નહિ જેવાં સામ્યો ધામિક ઇતિહાસમાંથી મળી આવે છે. 
ભારતની, ઇરાનની અને પેલેસ્ટાઇનતી જે વિચાર સૃછિખા આપણું સરખાવી, એને ગુપ્ર 
સ'બ'ધ ખાંધનાર જે કેઇઇ પણુ હૈય તે! માત્ર માનવાત્મા જ છે. દેશ કાળને ભેદે કરીને 
આ આત્મામાં પણુ ભેદ પડે છે એ વાત ખરી, પણુ તે વ ધર્મસરથાપકેો એક ખીજથાી 
સ્વત'ત્ર રીતે સમાન રૂપકે। યોજી કાઢે, અતે પર્‌ીભ્ષણાની પા? ઉતરે ગવી સમાનતા તે! 
જુદી જુદી પક્નમાં રહેના પામે. 


કન નર૦૦ -ખ- નક 


બદ્ધ અને મહાવીર 


ભારતના બે ધમસ સ્થાપકો. 
પૂથ કથન 


ખુદ્ધ સ'બ'ધે પુષ્કળ લખાયુ છે. હર્સાન એલ્ડનખબગ'ને લે' 

છે; એ લેખ જ્યારે પ્રસિદ્ધ થયે! ત્યારે ડુ' અભ્યાસ કરતો હેતો. : .બના 
ખુદ્ધના સમકાલીન મહાવીર સ'બ'ધે પણ વિવેચન કરવામાં આવ્યુ' છે. ૧૯૧૯ 
ના ઉનાળામાં સ્્રાસબુખષમાંથી પલાયન કરીને ક્રાઈબુખ માં આવી વસ્ચો, ત્યારે 
ત્યાં આપેલાં વ્યાખ્યાનો ઉપરથી-મારા માનનીય મિત્ર ફ્રીદ્રીશ કેછુગેની સૂચ- 
નાથી-આ લેખ યોજી કાઢયો. એ મિત્રરાજ્યે મારા પલાયન સમચે મારે 
અતિથિસત્કાર કર્યો તે માટે હું' એનો આ સ્થળે ઉપકાર માનુ' છુ. નવજુગના 
હજીચે આ આપણા ભાગ્યહીન દૉઈચલાન્તને હું ત્રણો છુ. 


આ લેખ પ્રકટ થાય છે, એટલે ધોડા જ વખત પહેલાં ૪810 10106 
નાસે પ્રાચીન કથાના જે અનુવાદ સે' કચૌ છેક ( અને આ કથા પણુ મ્યુન્શન- 
નીઇખીખગષ્નાં 3૦01૫૪ ૦88 તરફથી જ પ્રકટ થઈ છે) તેને પૂતિ મળી 
છે; એ કથા મહાવીરના એક અતુયાયીએ રચી છે, અને આ લેખમાં સે જે 
પૃથક્કરણ કેરેલુ' છે તેને એમાંથી સબળ ટેકે મળી રહે છે. 


ક્રાઇબુખ આઇ. ખી., ૧૯૨૧ ના સધ્ય મે માસમાં. 





એન્સ્ત' લધુ 


* “તરગવતી' ને નામે આ કથાતે! જમ'નમાંથી મારો અનુવાદ ર. ખબલગ'દ્ર કેગ્ર- 
વલ.લ પ્રે. મોદી તરફ્થી અમદાવાદમાં પકટ થયો છેઃ--અનુવાદક, 


સમાવેશ. 


૧ ઉપોાદધાતનોા ભાગ 


૧ પૂવકાળ 
૨ ભારતને! પ્રાચીનકાળ 


ર સુખ્ય ભાગઃ મહાવીર અને ખુદ્ધ 


૧ નામ 

ર્‌ તપસ્‌ અને સસ્યક્‌ 

૩ પ્રત્યેકબુ'& અને બુદ્ધ 

૪ અહિ સા અને દયા 

પ સિદ્ધિ અને નિર્વાણ 

૬ સસુત્પાદપ ક્રાદશનિદ્દાનમાલા 


છ સમાસ્િ ભાગ; ભે ભારત-ક્રિશ્ષિયન સમાનતાએ! 


૧ સોંપેલા દાણાનું મહાવીર્નુ' દૃષ્ટાન્ત 
૨ બુદ્ધ અને પ્રલેશક 


